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INTRODUCCION

1. La caridad en la verdad, de la que Jesucrisha $echo testigo con su vida terrenal vy,
sobre todo, con su muerte y resurreccion, es theipal fuerza impulsora del auténtico
desarrollo de cada persona y de toda la humaniflasnor —«caritas»— es una fuerza
extraordinaria, que mueve a las personas a compeseeon valentia y generosidad en el
campo de la justicia y de la paz. Es una fuerzatigue su origen en Dios, Amor eterno y
Verdad absoluta. Cada uno encuentra su propioasi@miendo el proyecto que Dios tiene
sobre él, para realizarlo plenamente: en efecttyearira en dicho proyecto su verdad v,
aceptando esta verdad, se hace librel(c8,22). Por tanto, defender la verdad, proponerla
con humildad y conviccion y testimoniarla en laavgbn formas exigentes e insustituibles
de caridad. Esta «goza con la verdad€¢013,6). Todos los hombres perciben el impulso
interior de amar de manera auténtica; amor y vendada los abandonan completamente,
porque son la vocacion que Dios ha puesto en akéary en la mente de cada ser humano.
Jesucristo purifica y libera de nuestras limitae®humanas la busqueda del amor y la
verdad, y nos desvela plenamente la iniciativardera el proyecto de vida verdadera que
Dios ha preparado para nosotros. En Cristoatadad en la verdage convierte en el

Rostro de su Persona, en una vocacion a amar aogieermanos en la verdad de su
proyecto. En efecto, El mismo es la Verdad Jof14,6).

2. La caridad es la via maestra de la doctrinaabdei la Iglesia. Todas las
responsabilidades y compromisos trazados por estarth provienen de la caridad que,
segun la ensefianza de Jesus, es la sintesis da tara(cf.Mt 22,36-40). Ella da
verdadera sustancia a la relacion personal conyoias el préjimo; no es solo el principio
de las micro-relaciones, como en las amistaddanidia, el pequefio grupo, sino también
de las macro-relaciones, como las relaciones ssciatondémicas y politicas. Para la
Iglesia —aleccionada por el Evangelio—, la caridadodo porque, como ensefia San Juan
(cf. 1 In4,8.16) y como he recordado en mi primera Cartécéca «Dios es caridad»
(Deus caritas e¥ttodo proviene de la caridad de Dios, todo adquierena por ella, y a
ella tiende todoLa caridad es el don méas grande que Dios haaé&mohombres, es su
promesa y nuestra esperanza.




Soy consciente de las desviaciones y la pérdidztdo que ha sufrido y sufre la caridad,
con el consiguiente riesgo de ser mal entendigactuida de la ética vivida y, en cualquier
caso, de impedir su correcta valoracion. En el torduicial, juridico, cultural, politico y
econdmico, es decir, en los contextos mas expuadmho peligro, se afirma facilmente
su irrelevancia para interpretar y orientar lapoesabilidades morales. De aqui la
necesidad de unir no sélo la caridad con la vergla@| sentido sefialado por San Pablo de
la «veritas in caritate (Ef 4,15), sino también en el sentido, inverso y cemgntario, de
«caritas in veritat®. Se ha de buscar, encontrar y expresar la vemléeconomia de

la caridad, pero, a su vez, se ha de entenderaval@racticar la caridad a la luz de la
verdad. De este modo, no solo prestaremos un seavla caridad, iluminada por la
verdad, sino que contribuiremos a dar fuerza &tdad, mostrando su capacidad de
autentificar y persuadir en la concrecion de la\gdcial. Y esto no es algo de poca
importancia hoy, en un contexto social y cultugale con frecuencia relativiza la verdad,
bien desentendiéndose de ella, bien rechazandola.

3. Por esta estrecha relacion con la verdad, stepneeonocer a la caridad como expresion
auténtica de humanidad y como elemento de impoadmedamental en las relaciones
humanas, también las de caracter pubko en la verdad resplandece la caridad

puede ser vivida auténticamente. La verdad esuaezlg sentido y valor a la caridad. Esta
luz es simultaneamente la de la razon y la de ladiemedio de la cual la inteligencia llega
a la verdad natural y sobrenatural de la caridailpiendo su significado de entrega,
acogida y comunién. Sin verdad, la caridad cae em sentimentalismo. El amor se
convierte en un envoltorio vacio que se rellenérariamente. Este es el riesgo fatal del
amor en una cultura sin verdad. Es presa facihsleinociones y las opiniones
contingentes de los sujetos, una palabra de |a@abusa y que se distorsiona, terminando
por significar lo contrario. La verdad libera ackxidad de la estrechez de una emotividad
gue la priva de contenidos relacionales y socialsissomo de un fideismo que mutila su
horizonte humano y universal. En la verdad, ladeatirefleja la dimension personal y al
mismo tiempo publica de la fe en el Dios biblicoe @s a la vezAgap® y «.0gos:

Caridad y Verdad, Amor y Palabra.

4. Puesto que esta llena de verdad, la caridacemercdcomprendida por el hombre en toda
su riqueza de valores, compartida y comunicadafésto,la verdades 46gos» que crea
«did-logos> y, por tanto, comunicacion y comunion. La verdad¢catando a los hombres
de las opiniones y de las sensaciones subjetempgdrmite llegar mas alla de las
determinaciones culturales e histéricas y apredigalor y la sustancia de las cosas. La
verdad abre y une el intelecto de los seres humame#iégosdel amor: éste es el anuncio
y el testimonio cristiano de la caridad. En el eatd social y cultural actual, en el que esta
difundida la tendencia a relativizar lo verdaderoir la caridad en la verdad lleva a
comprender que la adhesion a los valores delamistno no es sélo un elemento (til, sino
indispensable para la construccion de una buenedsaty un verdadero desarrollo
humano integral. Un cristianismo de caridad simadrse puede confundir facilmente con
una reserva de buenos sentimientos, provechosasapeonvivencia social, pero
marginales. De este modo, en el mundo no habn@naadero y propio lugar para Dios.
Sin la verdad, la caridad es relegada a un @mbiteldciones reducido y privado. Queda
excluida de los proyectos y procesos para construdesarrollo humano de alcance
universal, en el didlogo entre saberes y operatikid



5. La caridad es amor recibido y ofrecido. Es «gsaharis). Su origen es el amor que
brota del Padre por el Hijo, en el Espiritu SaB®amor que desde el Hijo desciende sobre
nosotros. Es amor creador, por el que nosotros soesamor redentor, por el cual somos
recreados. Es el Amor revelado, puesto en pragtic&risto (cf.Jn13,1) y «derramado en
nuestros corazones por el Espiritu SanRm$,5). Los hombres, destinatarios del amor de
Dios, se convierten en sujetos de caridad, llamadezcerse ellos mismos instrumentos de
la gracia para difundir la caridad de Dios y pajartredes de caridad.

La doctrina social de la Iglesia responde a estandica de caridad recibida y ofrecida. Es
«caritas in veritate in re socialjanuncio de la verdad del amor de Cristo en leedad.
Dicha doctrina es servicio de la caridad, percaeverdad. La verdad preserva y expresa la
fuerza liberadora de la caridad en los acontecitogesiempre nuevos de la historia. Es al
mismo tiempo verdad de la fe y de la razdn, ens@ndion y la sinergia a la vez de los dos
ambitos cognitivos. El desarrollo, el bienestaiapana solucién adecuada de los graves
problemas socioecondmicos que afligen a la humdnitzcesitan esta verdad. Y necesitan
aun mas que se estime y dé testimonio de estadveSdaverdad, sin confianza y amor por
lo verdadero, no hay conciencia y responsabilideth y la actuacion social se deja a
merced de intereses privados y de légicas de poderfectos disgregadores sobre la
sociedad, tanto mas en una sociedad en vias dalighation, en momentos dificiles como
los actuales.

6. «Caritas in veritate>es el principio sobre el que gira la doctrina abde la Iglesia, un
principio que adquiere forma operativa en critedaentadores de la accion mofakseo
volver a recordar particularmente dos de ellogjeedos de manera especial por el
compromiso para el desarrollo en una sociedadandé globalizaciéna justicia y el
bien comudn

Ante todo, lgusticia. Ubi societas, ibi iustoda sociedad elabora un sistema propio de
justicia La caridad va mas alla de la justiciporque amar es dar, ofrecer de lo «mio» al
otro; pero nunca carece de justicia, la cual ledar al otro o que es «suyo», lo que le
corresponde en virtud de su ser y de su obrar.udd@«dar» al otro de lo mio sin haberle
dado en primer lugar lo que en justicia le corresigo Quien ama con caridad a los demas,
es ante todo justo con ellos. No basta decir gjestecia no es extrafia a la caridad, que no
es una via alternativa o paralela a la caridajslécia es «inseparable de la caridadi»
intrinseca a ella. La justicia es la primera vidadearidad o, como dijo Pablo VI, su
«medida minimg2], parte integrante de ese amor «con obras y sagierdad»1 Jn

3,18), al que nos exhorta el apostol Juan. Poadm, lla caridad exige la justicia, el
reconocimiento y el respeto de los legitimos derecte las personas y los pueblos. Se
ocupa de la construccién de la «ciudad del hombegsin el derecho y la justicia. Por otro,
la caridad supera la justicia y la completa sigtéela I6gica de la entrega y el perfgn

La «ciudad del hombre» no se promueve sélo cogioglas de derechos y deberes sino,
antes y mas aun, con relaciones de gratuidad, skrigordia y de comunién. La caridad
manifiesta siempre el amor de Dios también endigiones humanas, otorgando valor
teologal y salvifico a todo compromiso por la jaistien el mundo.

7. Hay que tener también en gran consideraciorealdomun. Amar a alguien es querer su
bien y trabajar eficazmente por €él. Junto al biefividual, hay un bien relacionado con el



vivir social de las personas: el bien comun. Hiiexl de ese «todos nosotros», formado por
individuos, familias y grupos intermedios que seruan comunidad socjd]. No es un

bien que se busca por si mismo, sino para las mpesspie forman parte de la comunidad
social, y que solo en ella pueden conseguir surgi@mente y de modo mas eficaz. Desear
el bien comury esforzarse por és exigencia de justicia y caridatirabajar por el bien
comun es cuidar, por un lado, y utilizar, por o&®e conjunto de instituciones que
estructuran juridica, civil, politica y culturalnmenra vida social, que se configura asi como
polis, como ciudad. Se ama al préjimo tanto mas eficatmpeuanto mas se trabaja por un
bien comun que responda también a sus necesidzales.rTodo cristiano esta llamado a
esta caridad, seglin su vocacion y sus posibiliddeéscidir en Igolis. Esta es la via
institucional —también politica, podriamos decire-ld caridad, no menos cualificada e
incisiva de lo que pueda ser la caridad que encu€irectamente al projimo fuera de las
mediaciones institucionales degédlis. El compromiso por el bien comun, cuando esta
inspirado por la caridad, tiene una valencia sopalicompromiso meramente secular y
politico. Como todo compromiso en favor de la piatiforma parte de ese testimonio de la
caridad divina que, actuando en el tiempo, prelpagderno. La accion del hombre sobre la
tierra, cuando esté inspirada y sustentada paridad, contribuye a la edificacion de esa
ciudad de Diosuniversal hacia la cual avanza la historia dehailia humana. En una
sociedad en vias de globalizacion, el bien coméhegfuerzo por él, han de abarcar
necesariamente a toda la familia humana, es @elarcomunidad de los pueblos y
nacionefs], dando asi forma de unidad y de paz@udad del hombrey haciéndola en
cierta medida una anticipacion que prefigura lalatlde Dios sin barreras.

8. Al publicar en 1967 la Encicli¢gopulorum progressiani venerado predecesor Pablo
VI ha iluminado el gran tema del desarrollo dedasblos con el esplendor de la verdad y
la luz suave de la caridad de Cristo. Ha afirmas® & anuncio de Cristo es el primero y
principal factor de desarro[l®] y nos ha dejado la consigna de caminar por ldefia
desarrollo con todo nuestro corazén y con todatrauggeligenci@/], es decir, con el ardor
de la caridad y la sabiduria de la verdad. La wkeataginaria del amor de Dios, que se nos
ha dado gratuitamente, es lo que abre nuestraal/dian y hace posible esperar en un
«desarrollo de todo el hombre y de todos los hosx#8E en el transito «de condiciones
menos humanas a condiciones mas hum@dlaspue se obtiene venciendo las dificultades
gue inevitablemente se encuentran a lo largo aeinta

A mas de cuarenta afios de la publicacion de lecheeaideseo rendir homenaje y honrar
la memoria del gran Pontifice Pablo VI, retomang® ensefianzas sobredekarrollo
humano integray siguiendo la ruta que han trazado, para acarsdiz en nuestros dias.
Este proceso de actualizacion comenz6 con la Eeecfbllicitudo rei socialiscon la que

el Siervo de Dios Juan Pablo Il quiso conmemorauldicacion de I&opulorum
progressiocon ocasion de su vigésimo aniversario. Hastanee) una conmemoracion
similar fue dedicada s6lo alRerum novarumPasados otros veinte afios mas, manifiesto
mi conviccion de que IRopulorum progressimerece ser considerada comokéaum
novarumde la época contemporanea», que ilumina el cadeéra humanidad en vias de
unificacion.

9. El amor en la verdad earitas in veritate— es un gran desafio para la Iglesia en un
mundo en progresiva y expansiva globalizacionidsigo de nuestro tiempo es que la



interdependencia de hecho entre los hombres yuelsigs no se corresponda con la
interaccion ética de la conciencia y el inteled)a que pueda resultar un desarrollo
realmente humano. Sélo conclaridad, iluminada por la luz de la razén y de éads
posible conseguir objetivos de desarrollo con uAatar mas humano y humanizador. El
compartir los bienes y recursos, de lo que proveraeiténtico desarrollo, no se asegura
s6lo con el progreso técnico y con meras relacidee®nveniencia, sino con la fuerza del
amor que vence al mal con el bien @m12,21) y abre la conciencia del ser humano a
relaciones reciprocas de libertad y de respondadili

La Iglesia no tiene soluciones técnicas que off&8éy no pretende «de ninguna manera
mezclarse en la politica de los Estadb$} No obstante, tiene una mision de verdad que
cumplir en todo tiempo y circunstancia en favouda sociedad a medida del hombre, de
su dignidad y de su vocacion. Sin verdad se camarvision empirista y escéptica de la
vida, incapaz de elevarse sobre la praxis, porquesté interesada en tomar en
consideracion los valores —a veces ni siquierggaifscado— con los cuales juzgarla 'y
orientarla. La fidelidad al hombre exitgefidelidad a la verdadque es la Unicgarantia de
libertad (cf. Jn 8,32) yde la posibilidad de un desarrollo humano integRdr eso la

Iglesia la busca, la anuncia incansablemente gdanoce alli donde se manifieste. Para la
Iglesia, esta mision de verdad es irrenunciableldtrina social es una dimension singular
de este anuncio: esta al servicio de la verdadileia. Abierta a la verdad, de cualquier
saber que provenga, la doctrina social de la lglkesacoge, recompone en unidad los
fragmentos en que a menudo la encuentra, y seshgoertadora en la vida concreta
siempre nueva de la sociedad de los hombres ylelsiqs12].

CAPITULO PRIMERO

EL MENSAJE
DE LA POPULORUM PROGRESSIO

10. A més de cuarenta afios de su publicacionldatoea de |&opulorum progressimsta

a permanecer fieles a su mensaje de caridad yrdadseconsiderandolo en el ambito del
magisterio especifico de Pablo VI y, mas en gendegitro de la tradicién de la doctrina
social de la Iglesia. Se han de valorar despuédivessos términos en que hoy, a
diferencia de entonces, se plantea el problemdeasarrollo. El punto de vista correcto, por
tanto, es el de [@radicion de la fe apostoli¢a3], patrimonio antiguo y nuevo, fuera del
cual laPopulorum progressiseria un documento sin raices y las cuestionags sbb
desarrollo se reducirian Gnicamente a datos sapcas.

11. La publicacion de IRopulorum progressituvo lugar poco después de la conclusion
del Concilio Ecuménico Vaticano Il. La misma Eniciglsefiala en los primeros péarrafos su
intima relacion con el Concilid.4] Veinte afios después, Juan Pablo Il subrayo en la
Sollicitudo rei socialida fecunda relacion de aquella Enciclica con eicllio y, en

particular, con la Constitucion pastofzdudium et spé$5]. También yo deseo recordar
aqui la importancia del Concilio Vaticano Il paaaHnciclica de Pablo VI y para todo el
Magisterio social de los Sumos Pontifices que reshecedido. El Concilio profundizé en

lo que pertenece desde siempre a la verdad deda teecir, que la Iglesia, estando al
servicio de Dios, esté al servicio del mundo emiigos de amor y verdad. Pablo VI partia




precisamente de esta vision para decirnos dos ggaretdades. La primera es qoéa la
Iglesia, en todo su ser y obrar, cuando anuncielm® y actia en la caridad, tiende a
promover el desarrollo integral del hombfEene un papel publico que no se agota en sus
actividades de asistencia o educacioén, sino qudfissia toda su propia capacidad de
servicio a la promocion del hombre vy la fraternidad/ersal cuando puede contar con un
régimen de libertad. Dicha libertad se ve imped@idanuchos casos por prohibiciones y
persecuciones, o también limitada cuando se rddymesencia publica de la Iglesia
solamente a sus actividades caritativas. La seguerdad es quel auténtico desarrollo

del hombre concierne de manera unitaria a la toladl de la persona en todas sus
dimensiond4.6]. Sin la perspectiva de una vida eterna, el prognesnano en este mundo
se queda sin aliento. Encerrado dentro de la lastpueda expuesto al riesgo de reducirse
so6lo al incremento del tener; asi, la humanidadipi&a valentia de estar disponible para
los bienes mas altos, para las iniciativas gragakssinteresadas que la caridad universal
exige. El hombre no se desarrolla Gnicamente cempmapias fuerzas, asi como no se le
puede dar sin mas el desarrollo desde fuera. &¢mlde la historia, se ha creido con
frecuencia que la creacion de instituciones bagtabe@ garantizar a la humanidad el
ejercicio del derecho al desarrollo. Desafortunagtas se ha depositado una confianza
excesiva en dichas instituciones, casi como ss @lladieran conseguir el objetivo deseado
de manera automatica. En realidad, las institusige si solas no bastan, porque el
desarrollo humano integral es ante todo vocaci@oytanto, comporta que se asuman
libre y solidariamente responsabilidades por pdeteodos. Este desarrollo exige, ademas,
una vision trascendente de la persona, necesitasa $n El, o se niega el desarrollo, o se
le deja Unicamente en manos del hombre, que ckderasuncién de la auto-salvaciéon y
termina por promover un desarrollo deshumanizadoldPdemas, sdlo el encuentro con
Dios permite no «ver siempre en el préjimo solamahbtro$l 7], sino reconocer en él la
imagen divina, llegando asi a descubrir verdadenéera otro y a madurar un amor que
«es ocuparse del otro y preocuparse por el dtsp»

12. La relacién entre lgopulorum progressiy el Concilio Vaticano Il no representa una
fisura entre el Magisterio social de Pablo VI ylellos Pontifices que lo precedieron,
puesto que el Concilio profundiza dicho magistenda continuidad de la vida de la
Iglesid19]. En este sentido, algunas subdivisiones abstrdetésdoctrina social de la
Iglesia, que aplican a las ensefianzas socialesipiastcategorias extrafias a ella, no
contribuyen a clarificarla. No hay dos tipos detdoa social, una preconciliar y otra
postconciliar, diferentes entre si, sinta Unica ensefianza, coherente y al mismo tiempo
siempre nueV&0]. Es justo sefialar las peculiaridades de una UEoizéclica, de la
ensefianza de uno u otro Pontifice, pero sin perdera de vista la coherencia de todo el
corpusdoctrinal en su conjuni®l]. Coherencia no significa un sistema cerrado, giée
bien la fidelidad dinamica a una luz recibida. logtdna social de la Iglesia ilumina con
una luz que no cambia los problemas siempre nugwv®san surgiend®2]. Eso
salvaguarda tanto el caracter permanente comaibstde este «patrimonio» doctrifizd]
gue, con sus caracteristicas especificas, forma gara Tradicion siempre viva de la
Iglesig24]. La doctrina social esta construida sobre el foretgo transmitido por los
Apostoles a los Padres de la Iglesia y acogidmfupdizado después por los grandes
Doctores cristianos. Esta doctrina se remite eimitigh al hombre nuevo, al «ultimo Adan,
Espiritu que da vida»d(Co15,45), y que es principio de la caridad que «@sapuncax»l(
Co013,8). Ha sido atestiguada por los Santos y pantos han dado la vida por Cristo




Salvador en el campo de la justicia y la paz. Ensa expresa la tarea profética de los
Sumos Pontifices de guiar apostélicamente la yldsiCristo y de discernir las nuevas
exigencias de la evangelizacion. Por estas raztméspulorum progressidnsertada en la
gran corriente de la Tradicién, puede hablarnoawi@dhoy a nosotros.

13. Ademas de su intima union con toda la docsowial de la Iglesia, IBopulorum
progressioenlaza estrechamente con el conjunto de todo gistesio de Pablo VY, en
particular, con su magisterio social. Sus ensefsasaeales fueron de gran relevancia:
reafirmo la importancia imprescindible del Evanggara la construccion de la sociedad
segun libertad y justicia, en la perspectiva idehistorica de una civilizacidon animada por
el amor. Pablo VI entendié claramente que la caestocial se habia hecho mundizi] y
capto la relacion reciproca entre el impulso hicianificacion de la humanidad y el ideal
cristiano de una unica familia de los pueblosdsola en la comin hermandawidicé en el
desarrollo, humana y cristianamente entendidopehdzon del mensaje social cristiago
propuso la caridad cristiana como principal fuetzservicio del desarrollo. Movido por el
deseo de hacer plenamente visible al hombre cowot@meo el amor de Cristo, Pablo VI
afrontd con firmeza cuestiones éticas importarsiesseder a las debilidades culturales de
su tiempo.

14. Con la Carta apostoéli€actogesima adveniende 1971, Pablo VI traté luego el tema
del sentido de la politica y peligro que representaban las visiones utépicageelbgicas
gue comprometian su cualidad ética y humana. Spmantos estrechamente unidos con
el desarrollo. Lamentablemente, las ideologiasthegasurgen continuamente. Pablo VI
ya puso en guardia sobre la ideologia tecnocidfi¢ahoy particularmente arraigada,
consciente del gran riesgo de confiar todo el mockel desarrollo sélo a la técnica, porque
de este modo quedaria sin orientacion. En si méemsiderada, la técnica es ambivalente.
Si de un lado hay actualmente quien es propensafaccompletamente a ella el proceso
de desarrollo, de otro, se advierte el surgir delimgias que niegan totola utilidad

misma del desarrollo, considerandolo radicalmentinamano y que sélo comporta
degradacion. Asi, se acaba a veces por condensd)mel modo erréneo e injusto en que
los hombres orientan el progreso, sino tambiérléssubrimientos cientificos mismos que,
por el contrario, son una oportunidad de crecinigrtra todos si se usan bien. La idea de
un mundo sin desarrollo expresa desconfianza lkeamebre y en Dios. Por tanto, es un
grave error despreciar las capacidades humanamtielar las desviaciones del desarrollo
o ignorar incluso que el hombre tiende constitutigate a «ser mas». Considerar
ideolégicamente como absoluto el progreso técnafiar con la utopia de una humanidad
gue retorna a su estado de naturaleza originannogdgs modos opuestos para eximir al
progreso de su valoracion moral y, por tanto, destra responsabilidad.

15. Otros dos documentos de Pablo VI, aunque nesimechamente relacionados con la
doctrina social —la Encicliddumanae vitagdel 25 de julio de 1968, y la Exhortacion
apostolicaEvangelii nuntiandidel 8 de diciembre de 1975— son muy importanéea p
delinear ekentido plenamente humano del desarrollo propuestda Iglesia Por tanto,
es oportuno leer también estos textos en relaciddalPopulorum progressio

La EnciclicaHumanae vitasubraya el sentido unitivo y procreador a la vead
sexualidad, poniendo asi como fundamento de l&dadila pareja de los esposos, hombre



y mujer, que se acogen reciprocamente en la distirycen la complementariedad; una
pareja, pues, abierta a la Vfigd]. No se trata de una moral meramente individual: la
Humanae vitasefala loguertes vinculos entre ética de la vida y éticaalpmaugurando
una tematica del magisterio que ha ido tomandgoougnco a poco en varios documentos
y, por ultimo, en la Enciclicevangelium vitaele Juan Pablo[R8]. La Iglesia propone

con fuerza esta relacion entre ética de la vid@cg éocial, consciente de que «no puede
tener bases solidas, una sociedad que —mientrasaafalores como la dignidad de la
persona, la justicia y la paz— se contradice rédwalieate aceptando y tolerando las méas
variadas formas de menosprecio y violacion deda fiumana, sobre todo si es débil y
marginada29].

La Exhortacion apostolidavangelii nuntiandguarda una relacion muy estrecha con el
desarrollo, en cuanto «la evangelizacion —escrdi#d?VI— no seria completa si no
tuviera en cuenta la interpelacion reciproca quel earso de los tiempos se establece entre
el Evangelio y la vida concreta, personal y sadéglhombref80]. «Entre evangelizacion y
promocion humana (desarrollo, liberacion) existiecteramente lazos muy fuert¢3s]:
partiendo de esta conviccion, Pablo VI aclaro lacién entre el anuncio de Cristo y la
promocion de la persona en la sociedddestimonio de la caridad de Cristo mediante
obras de justicia, paz y desarrollo forma parte@aevangelizacionporque a Jesucristo,
gue nos ama, le interesa todo el hombre. Sobrs iesp@rtantes ensefianzas se funda el
aspecto misioner32] de la doctrina social de la Iglesia, como un el@mesencial de
evangelizacidfB3]. Es anuncio y testimonio de la fe. Es instrumgnrfizente
imprescindible para educarse en ella.

16. En laPopulorum progressidPablo VI nos ha querido decir, ante todo, qua@jreso,

en su fuente y en su esencia, eswgtacion «En los designios de Dios, cada hombre esta
llamado a promover su propio progreso, porqueda de todo hombre es una
vocacion$34]. Esto es precisamente lo que legitima la intenéende la Iglesia en la
probleméatica del desarrollo. Si éste afectaseadds aspectos técnicos de la vida del
hombre, y no al sentido de su caminar en la hesfarito con sus otros hermanos, ni al
descubrimiento de la meta de este camino, la ylesitendria por qué hablar de él. Pablo
VI, como ya Ledn Xl en l&erum novaruf@5], era consciente de cumplir un deber
propio de su ministerio al proyectar la luz del Bgelio sobre las cuestiones sociales de su

tiempd36].

Decir que elesarrollo es vocaciéaquivale a reconocer, por un lado, que éste nacea
llamada trascendente y, por otro, que es incapaaide su significado ultimo por si

mismo. Con buenos motivos, la palabra «vocacidaseme de nuevo en otro pasaje de la
Enciclica, donde se afirma: «No hay, pues, masiguaumanismo verdadero que se abre al
Absoluto en el reconocimiento de una vocacion quiddea verdadera de la vida
humanaig7]. Esta vision del progreso es el corazén dedaulorum progressiy motiva
todas las reflexiones de Pablo VI sobre la libet@aderdad y la caridad en el desarrollo.

Es también la razon principal por lo que aquellai@lita todavia es actual en nuestros
dias.

17. La vocacion es una llamada que requiere upaiesta libre y responsable. El
desarrollo humano integral suponellbertad responsablée la persona y los pueblos:



ninguna estructura puede garantizar dicho desamelsde fuera y por encima de la
responsabilidad humana. Los «mesianismos prometgdoeero forjadores de

ilusiones$38] basan siempre sus propias propuestas en la negieia dimension
trascendente del desarrollo, seguros de tenertoaal disposicion. Esta falsa seguridad se
convierte en debilidad, porque comporta el sometitai del hombre, reducido a un medio
para el desarrollo, mientras que la humildad dergacoge una vocacién se transforma en
verdadera autonomia, porque hace libre a la per&aido VI no tiene duda de que hay
obstéculos y condicionamientos que frenan el delarpero tiene también la certeza de
gue «cada uno permanece siempre, sean los quéseafiujos que sobre él se ejercen, el
artifice principal de su éxito o de su fracd88% Esta libertad se refiere al desarrollo que
tenemos ante nosotros pero, al mismo tiempo, tanglas situaciones de subdesarrollo,
gue no son fruto de la casualidad o de una necakhidibrica, sino que dependen de la
responsabilidad humana. Por eso, «los pueblos lemds interpelan hoy, con acento
dramético, a los pueblos opulentgk]. También esto es vocacion, en cuanto llamada de
hombres libres a hombres libres para asumir unenssibilidad comun. Pablo VI percibia
netamente la importancia de las estructuras ecaadnyide las instituciones, pero se daba
cuenta con igual claridad de que la naturalezasties €ra ser instrumentos de la libertad
humana. Solo si es libre, el desarrollo puedergegialmente humano; sélo en un régimen
de libertad responsable puede crecer de maneraatbec

18. Ademas de la libertad, @ksarrollo humano integral como vocacion exige timlgue

se respete la verdadla vocacién al progreso impulsa a los hombredsazer, conocer y
tener mas para ser m@éd]. Pero la cuestion es: ¢ qué significa «ser mase§ta

pregunta, Pablo VI responde indicando lo que cotapsencialmente el «auténtico
desarrollo»: «debe ser integral, es decir, promauedos los hombres y a todo el
hombre$42]. En la concurrencia entre las diferentes visiat@$iombre que, mas adn que
en la sociedad de Pablo VI, se proponen tambiéa @& hoy, la vision cristiana tiene la
peculiaridad de afirmar y justificar el valor inacbcional de la persona humana y el sentido
de su crecimiento. La vocacion cristiana al dedlareyuda a buscar la promocion de todos
los hombres y de todo el hombre. Pablo VI esckhe: que cuenta para nosotros es el
hombre, cada hombre, cada agrupacion de hombs, lachumanidad enteif@d8]. La fe
cristiana se ocupa del desarrollo, no apoyandogeiéiegios o posiciones de poder, ni
tampoco en los méritos de los cristianos, queatigghte se han dado y también hoy se dan,
junto con sus naturales limitaciof®$], sino sélo en Cristo, al cual debe remitirse toda
vocacion auténtica al desarrollo humano intedtbEvangelio es un elemento fundamental
del desarrolloporque, en él, Cristo, «en la misma revelaciomusterio del Padre y de su
amor, manifiesta plenamente el hombre al propiolltes5]. Con las ensefianzas de su
Sefior, la Iglesia escruta los signos de los tiegpesnterpreta y ofrece al mundo «lo que
ella posee como propio: una vision global del hambde la humanidadé5].

Precisamente porque Dios pronuncia el «si» masigrarhombrgl7], el hombre no puede
dejar de abrirse a la vocacion divina para reaktaropio desarrollo. La verdad del
desarrollo consiste en su totalidad: si no es de & hombre y de todos los hombres, no es
verdadero desarrollo. Este es el mensaje centialRigpulorum progressiovalido hoy y
siempre. El desarrollo humano integral en el plaatoiral, al ser respuesta a una vocacion
de Dios cread®48], requiere su autentificacion en «un humanismaérdental, que da

[al hombre] su mayor plenitud; ésta es la finalidagrema del desarrollo persorjdby.

Por tanto, la vocacidn cristiana a dicho desarraltlarca tanto el plano natural como el




sobrenatural; éste es el motivo por el que, «cu@ids queda eclipsado, nuestra capacidad
de reconocer el orden natural, la finalidad y &b, empieza a disiparsgg)].

19. Finalmente, la vision del desarrollo como va@macomporta qusu centro sea la
caridad En la Enciclic&opulorum progressidPablo VI sefialé que las causas del
subdesarrollo no son principalmente de orden nztétos invitd a buscarlas en otras
dimensiones del hombre. Ante todo, en la volungad, con frecuencia se desentiende de
los deberes de la solidaridad. Después, en el peaisi®, que no siempre sabe orientar
adecuadamente el deseo. Por eso, para alcanzsaetallo hacen falta «pensadores de
reflexion profunda que busquen un humanismo nusha@yal permita al hombre moderno
hallarse a si mism@l]. Pero eso no es todo. El subdesarrollo tiene ansacmas
importante aun que la falta de pensamiento: efakéade fraternidad entre los hombres y
entre los pueblo$»2]. Esta fraternidad, ¢podran lograrla alguna vehdwsbres por si
solos? La sociedad cada vez mas globalizada nesnh@s cercanos, pero no mas
hermanos. La razon, por si sola, es capaz de atepgaaldad entre los hombres y de
establecer una convivencia civica entre ellos, perconsigue fundar la hermandad. Esta
nace de una vocacion transcendente de Dios Pagrénero que nos ha amado, y que nos
ha ensefiado mediante el Hijo lo que es la cariddedrha. Pablo VI, presentando los
diversos niveles del proceso de desarrollo del mepguso en lo mas alto, después de
haber mencionado la fe, «la unidad de la carida@rd#o, que nos llama a todos a
participar, como hijos, en la vida del Dios vivadree de todos los hombrés3].

20. Estas perspectivas abiertas pdtdaulorum progressisiguen siendo fundamentales
para dar vida y orientacion a nuestro compromigceepdesarrollo de los pueblos. Ademas,
la Populorum progressisubraya reiteradamentedegencia de las reform@4] y pide

gue, ante los grandes problemas de la injusticel dasarrollo de los pueblos, se actle con
valor y sin demora. Estargencia viene impuesta también pockridad en la verdades

la caridad de Cristo la que nos impulseari&as Christi urget nos (2 Co5,14). Esta
urgencia no se debe solo al estado de cosas,deisa solamente de la avalancha de los
acontecimientos y problemas, sino de lo que esjdegjo: la necesidad de alcanzar una
auténtica fraternidad. Lograr esta meta es tanitapte que exige tomarla en
consideracion para comprenderla a fondo y movgezaoncretamente con el «corazén»,
con el fin de hacer cambiar los procesos econonyicogiales actuales hacia metas
plenamente humanas.

CAPITULO SEGUNDO

EL DESARROLLO HUMANO
EN NUESTRO TIEMPO

21. Pablo VI tenia unasion articulada del desarrolladCon el término «desarrollo» quiso
indicar ante todo el objetivo de que los puebldigrsm del hambre, la miseria, las
enfermedades endémicas y el analfabetismo. Desistl de vista econdmico, eso
significaba su participacion activa y en condic®de igualdad en el proceso econdmico
internacional; desde el punto de vista social v&lueion hacia sociedades solidarias y con



buen nivel de formacién; desde el punto de vistHipo, la consolidacion de regimenes
democraticos capaces de asegurar libertad y papuBs de tantos afios, al ver con
preocupacion el desarrollo y la perspectiva detisss que se suceden en estos tiempos,
nos preguntamos hasta qué punto se han cumplidexfasctativas de Pablo ¥iguiendo

el modelo de desarrollo que se ha adoptado eritiasé décadas. Por tanto, reconocemos
gue estaba fundada la preocupacion de la Iglesilpapacidad del hombre meramente
tecnologico para fijar objetivos realistas y pogestionar constante y adecuadamente los
instrumentos disponibles. La ganancia es utilsna@ medio, se orienta a un fin que le dé
un sentido, tanto en el modo de adquirirla comatdiearla. El objetivo exclusivo del
beneficio, cuando es obtenido mal y sin el bien@woeomo fin dltimo, corre el riesgo de
destruir riqgueza y crear pobreza. El desarrollménuco que Pablo VI deseaba era el que
produjera un crecimiento real, extensible a todosncretamente sostenible. Es verdad que
el desarrollo ha sido y sigue siendo un factortp@sque ha sacado de la miseria a miles
de millones de personas y que, Ultimamente, ha dadochos paises la posibilidad de
participar efectivamente en la politica internaalo®in embargo, se ha de reconocer que el
desarrollo economico mismo ha estado, y lo estaaquejado podesviaciones y

problemas dramaticosjue la crisis actual ha puesto todavia méas défiesto. Esta nos
pone improrrogablemente ante decisiones que afeatémvez mas al destino mismo del
hombre, el cual, por lo demas, no puede presciledsu naturaleza. Las fuerzas técnicas
gue se mueven, las interrelaciones planetariagféasos perniciosos sobre la economia
real de una actividad financiera mal utilizada ypbeena parte especulativa, los imponentes
flujos migratorios, frecuentemente provocados ydés no gestionados adecuadamente, 0
la explotacion sin reglas de los recursos de teati@os induce hoy a reflexionar sobre las
medidas necesarias para solucionar problemas gs@®mson nuevos respecto a los
afrontados por el Papa Pablo VI, sino también byestodo, que tienen un efecto decisivo
para el bien presente y futuro de la humanidad.aspgctos de la crisis y sus soluciones,
asi como la posibilidad de un nuevo desarrollorfytastan cada vez mas
interrelacionados, se implican reciprocamente,ieegn nuevos esfuerzos de comprension
unitaria y unaiueva sintesis humanistdos preocupa justamente la complejidad y
gravedad de la situacion econdémica actual, perambe® asumir con realismo, confianza y
esperanza las nuevas responsabilidades que nameele situacion de un mundo que
necesita una profunda renovacion cultural y elsederimiento de valores de fondo sobre
los cuales construir un futuro mejor. La crisis nbBga a revisar nuestro camino, a darnos
nuevas reglas y a encontrar nuevas formas de comgwpa apoyarnos en las experiencias
positivas y a rechazar las negativas. De este nl@a@oisis se convierte etasion de
discernir y proyectar de un modo nue@nnviene afrontar las dificultades del presente e
esta clave, de manera confiada mas que resignada.

22. Hoy, el cuadro del desarroie despliega en multiples ambitbss actores y las
causas, tanto del subdesarrollo como del desarsgtomultiples, las culpas y los méritos
son muchos y diferentes. Esto deberia llevar adibe de las ideologias, que con
frecuencia simplifican de manera artificiosa ldidzal, y a examinar con objetividad la
dimension humana de los problemas. Como ya setiatoBablo [65], la linea de
demarcacion entre paises ricos y pobres ahora tam @eta como en tiempos de la
Populorum progressid.a riqueza mundial crece en términos absolutosy permentan
también las desigualdadeiSn los paises ricos, nuevas categorias socilespobrecen y
nacen nuevas pobrezas. En las zonas mas pobnasosigrupos gozan de un tipo de




superdesarrollo derrochador y consumista, que astatde modo inaceptable con
situaciones persistentes de miseria deshumanizaédesigue produciendo «el escandalo
de las disparidades hirient@ss]. Lamentablemente, hay corrupcion e ilegalidadotant

el comportamiento de sujetos econdémicos Yy politiks paises ricos, nuevos y antiguos,
como en los paises pobres. La falta de respetosddelrechos humanos de los trabajadores
es provocada a veces por grandes empresas mutiabes y también por grupos de
produccion local. Las ayudas internacionales salleaxiado con frecuencia de su finalidad
por irresponsabilidades tanto en los donantes amios beneficiarios. Podemos encontrar
la misma articulacion de responsabilidades taménéal ambito de las causas inmateriales
o culturales del desarrollo y el subdesarrollo. Fagnas excesivas de proteccion de los
conocimientos por parte de los paises ricos, @$rde un empleo demasiado rigido del
derecho a la propiedad intelectual, especialmentd eampo sanitario. Al mismo tiempo,
en algunos paises pobres perduran modelos cukwralermas sociales de
comportamiento que frenan el proceso de desarrollo.

23. Hoy, muchas areas del planeta se han desdopdanque de modo problemético y
desigual, entrando a formar parte del grupo dgrhasdes potencias destinado a jugar un
papel importante en el futuro. Pero se ha de sabgyeno basta progresar solo desde el
punto de vista econdmico y tecnoldgiEbdesarrollo necesita ser ante todo auténtico e
integral. El salir del atraso econdémico, algo emisino positivo, no soluciona la
problemética compleja de la promocion del hombireprios paises protagonistas de estos
adelantos, ni en los paises econdmicamente yardiésdos, ni en los que todavia son
pobres, los cuales pueden sufrir, ademas de astfguaas de explotacion, las
consecuencias negativas que se derivan de un eeabinmarcado por desviaciones y
desequilibrios.

Tras el derrumbe de los sistemas econdémicos yiquditle los paises comunistas de
Europa Oriental y el fin de los llamados «bloguastapuestos», hubiera sido necesario un
replanteamiento total del desarrollo. Lo pidié J&aiblo I, quien en 1987 indicd que la
existencia de estos «bloques» era una de las paiesicausas del subdesaridid, pues
la politica sustraia recursos a la economia ycaltara, y la ideologia inhibia la libertad.
En 1991, después de los acontecimientos de 1988, también que el fin de lddoques
se correspondiera con un nuevo modo de proyeahbalghente el desarrollo, no sélo en
aquellos paises, sino también en Occidente y graldss del mundo que se estaban
desarrolland®8]. Esto ha ocurrido solo en parte, y sigue sienddealoer llevarlo a cabo,
tal vez aprovechando precisamente las medidasarexepara superar los problemas
economicos actuales.

24. El mundo que Pablo VI tenia ante si, aunqpeosleso de socializacion estuviera ya
avanzado y pudo hablar de una cuestion social@bealsia hecho mundial, estaba aun
mucho menos integrado que el actual. La actividat@mica y la funcion politica se
movian en gran parte dentro de los mismos confireslian contar, por tanto, la una con
la otra. La actividad productiva tenia lugar pre@@mtemente en los ambitos nacionales y
las inversiones financieras circulaban de formaaads limitada con el extranjero, de
manera que la politica de muchos estados podiddiavia las prioridades de la economia
y, de algiin modo, gobernar su curso con los ingntios que tenia a su disposicion. Por



este motivo, l&opulorum progressiasignod un papel central, aunque no exclusivos a lo
«poderes publico$>9].

En nuestra época, el Estado se encuentra con@l defafrontar las limitaciones que pone
a su soberania el nuevo contexto econémico-conhgriiranciero internacional,
caracterizado también por una creciente movilidatbd capitales financieros y los medios
de produccion materiales e inmateriales. Este naemtexto ha modificado el poder
politico de los estados.

Hoy, aprendiendo también la leccion que provienkdeisis econdmica actual, en la que
los poderes publicodel Estado se ven llamados directamente a coreegires y
disfunciones, parece mas realista una renovadeacao de su papel y de su poder, que
han de ser sabiamente reexaminados y revalorizddaapdo que sean capaces de afrontar
los desafios del mundo actual, incluso con nuevadaiidades de ejercerlos. Con un papel
mejor ponderado de los poderes publicos, es pbd¥igue se fortalezcan las nuevas formas
de participacion en la politica nacional e interoaal que tienen lugar a través de la
actuacion de las organizaciones de la sociedakl eiveste sentido, es de desear que haya
mayor atencién y participacion enrks publicapor parte de los ciudadanos.

25. Desde el punto de vista social, a los sistetaggoteccion y prevision, ya existentes en
tiempos de Pablo VI en muchos paises, les cuedtajdr, y les costara todavia mas en el
futuro, lograr sus objetivos de verdadera justdeial dentro de un cuadro de fuerzas
profundamente transformado. El mercado, al haggodml, ha estimulado, sobre todo en
paises ricos, la busqueda de areas en las quezamialgproduccion a bajo coste con el fin
de reducir los precios de muchos bienes, aumeinpader de adquisicion y acelerar por
tanto el indice de crecimiento, centrado en un megosumo en el propio mercado
interior. Consiguientemente, el mercado ha estidwtauevas formas de competencia entre
los estados con el fin de atraer centros produstioempresas extranjeras, adoptando
diversas medidas, como una fiscalidad favorabéefglta de reglamentacion del mundo del
trabajo. Estos procesos han llevado i@etuccion de la red de seguridad so@atambio

de la busqueda de mayores ventajas competitivasraarcado global, con grave peligro
para los derechos de los trabajadores, para leshizs fundamentales del hombre y para la
solidaridad en las tradicionales formas del Estutnal. Los sistemas de seguridad social
pueden perder la capacidad de cumplir su taretm, ¢smlos paises pobres, como en los
emergentes, e incluso en los ya desarrollados desdetiempo. En este punto, las
politicas de balance, con los recortes al gastials@on frecuencia promovidos también
por las instituciones financieras internaciongbeeden dejar a los ciudadanos impotentes
ante riesgos antiguos y nuevos; dicha impotengcizeata por la falta de proteccion eficaz
por parte de las asociaciones de los trabajadéresnjunto de los cambios sociales y
econdmicos hace que lagganizaciones sindicaldengan mayores dificultades para
desarrollar su tarea de representacion de loesgerde los trabajadores, también porque
los gobiernos, por razones de utilidad economicatdn a menudo las libertades sindicales
o la capacidad de negociacion de los sindicatosossLas redes de solidaridad
tradicionales se ven obligadas a superar mayosta@bos. Por tanto, la invitacién de la
doctrina social de la Iglesia, empezando pétdaum novaruf®O], a dar vida a
asociaciones de trabajadores para defender su®ggrechos ha de ser respetada, hoy




mas que ayer, dando ante todo una respuesta grdetaltas miras a la urgencia de
establecer nuevas sinergias en el ambito intemakjolocal.

La movilidad labora) asociada a la desregulacién generalizada, haisifienémeno
importante, no exento de aspectos positivos paegtisula la produccién de nueva
riqueza y el intercambio entre culturas diferenfs.embargo, cuando la incertidumbre
sobre las condiciones de trabajo a causa de ldidaaViy la desregulacion se hace
endémica, surgen formas de inestabilidad psicadgie dificultad para abrirse caminos
coherentes en la vida, incluido el del matrimo@omo consecuencia, se producen
situaciones de deterioro humano y de desperdicials&kespecto a lo que sucedia en la
sociedad industrial del pasado, el paro provocanueyas formas de irrelevancia
econdmica, y la actual crisis solo puede empeachadsituacion. El estar sin trabajo
durante mucho tiempo, o la dependencia prolongada dsistencia publica o privada,
mina la libertad y la creatividad de la personay relaciones familiares y sociales, con
graves dafos en el plano psicolégico y espiriQalsiera recordar a todos, en especial a
los gobernantes que se ocupan en dar un aspeotmoEnal orden econdmico y social del
mundo, queel primer capital que se ha de salvaguardar y vatas el hombre, la persona
en su integridad«Pues el hombre es el autor, el centro y elditoda la vida econdmico-
social$61].

26. En el plano cultural, las diferencias son ads acusadas que en la época de Pablo VI.
Entonces, las culturas estaban generalmente biendds y tenian mas posibilidades de
defenderse ante los intentos de hacerlas homogé#epdas posibilidades deteraccién
entre las culturasian aumentado notablemente, dando lugar a nuevggaetivas de
didlogo intercultural, un dialogo que, para setad] ha de tener como punto de partida una
toma de conciencia de la identidad especifica sldilersos interlocutores. Pero no se ha
de olvidar que la progresiva mercantilizacion deitdercambios culturales aumenta hoy
un doble riesgo. Se nota, en primer lugarediecticismo culturaasumido con frecuencia
de manera acritica: se piensa en las culturas soperpuestas unas a otras,
sustancialmente equivalentes e intercambiablesindsice a caer en un relativismo que en
nada ayuda al verdadero dialogo intercultural;lgiamo social, el relativismo cultural
provoca que los grupos culturales estén juntosieican, pero separados, sin dialogo
autentico y, por lo tanto, sin verdadera integmackxiste, en segundo lugar, el peligro
opuesto deebajar la culturay homologar los comportamientos y estilos de vidiaeste
modo, se pierde el sentido profundo de la culteréad diferentes naciones, de las
tradiciones de los diversos pueblos, en cuyo miarpersona se enfrenta a las cuestiones
fundamentales de la exister]@a). El eclecticismo y el bajo nivel cultural coinciden
separar la cultura de la naturaleza humana. Asguliuras ya no saben encontrar su lugar
en una naturaleza que las transciédigle terminando por reducir al hombre a mero dato
cultural. Cuando esto ocurre, la humanidad corevosiriesgos de sometimiento y
manipulacion.

27. En muchos paises pobres persiste, y amenazentuarse, la extrema inseguridad de
vida a causa de la falta de alimentace&irhambrecausa todavia muchas victimas entre
tantos Lazaros a los que no se les consiente seratda mesa del rico epulén, como en
cambio Pablo VI desealtal]. Dar de comer a los hambriented. Mt 25,35.37.42) es un
imperativo ético para la Iglesia universal, queoesle a las ensefianzas de su Fundador, el



Sefior Jesus, sobre la solidaridad y el compartiendés, en la era de la globalizacion,
eliminar el hambre en el mundo se ha convertiddbt@men una meta que se ha de lograr
para salvaguardar la paz y la estabilidad del pdaie hambre no depende tanto de la
escasez material, cuanto de la insuficiencia derses sociales, el mas importante de los
cuales es de tipo institucional. Es decir, faltasistema de instituciones econémicas
capaces, tanto de asegurar que se tenga accegma} a la comida de manera regular y
adecuada desde el punto de vista nutricional, aderefrontar las exigencias relacionadas
con las necesidades primarias y con las emergetieiassis alimentarias reales,
provocadas por causas naturales o por la irrespitidsa politica nacional e internacional.
El problema de la inseguridad alimentaria debesagteado en una perspectiva de largo
plazo, eliminando las causas estructurales queokmpan y promoviendo el desarrollo
agricola de los paises mas pobres mediante inmess&n infraestructuras rurales, sistemas
de riego, transportes, organizacion de los mercddoseacion y difusion de técnicas
agricolas apropiadas, capaces de utilizar del megato los recursos humanos, naturales y
socio-econOmicos, que se puedan obtener preferdolienen el propio lugar, para asegurar
asi también su sostenibilidad a largo plazo. Tadoha de llevarse a cabo implicando a las
comunidades locales en las opciones y decisiof@®ntes a la tierra de cultivo. En esta
perspectiva, podria ser Util tener en cuenta lasamifronteras que se han abierto en el
empleo correcto de las técnicas de produccion@griadicional, asi como las mas
innovadoras, en el caso de que éstas hayan siolbo@das, tras una adecuada
verificacion, convenientes, respetuosas del ambigatentas a las poblaciones mas
desfavorecidas. Al mismo tiempo, no se deberiauidscla cuestion de una reforma
agraria ecuanime en los paises en desarrollo.rétlle a la alimentacion y al agua tiene un
papel importante para conseguir otros derechosecpamdo ante todo por el derecho
primario a la vida. Por tanto, es necesario queungadna conciencia solidaria que
considerda alimentacion y el acceso al agua como derecmigeusales de todos los seres
humanos, sin distinciones ni discriminacidié&$. Es importante destacar, ademas, que la
via solidaria hacia el desarrollo de los paisesgspuede ser un proyecto de solucion de la
crisis global actual, como lo han intuido en lagmibs tiempos hombres politicos y
responsables de instituciones internacionales. apady a los paises econémicamente
pobres mediante planes de financiacién inspiradda solidaridad, con el fin de que ellos
mismos puedan satisfacer las necesidades de lhermemsumo y desarrollo de los propios
ciudadanos, no sélo se puede producir un verdamlecimiento econémico, sino que se
puede contribuir también a sostener la capacidadiustiva de los paises ricos, que corre
peligro de quedar comprometida por la crisis.

28. Uno de los aspectos mas destacados del désactlal es la importancia del tema del
respeto a la vidague en modo alguno puede separarse de las aesstiglacionadas con el
desarrollo de los pueblos. Es un aspecto que atienge estd asumiendo cada vez mayor
relieve, obligandonos a ampliar el concepto de gzdj66] y de subdesarrollo a los
problemas vinculados con la acogida de la vidarestnlo donde ésta se ve impedida de
diversas formas.

La situacion de pobreza no so6lo provoca todavia@rhas zonas un alto indice de
mortalidad infantil, sino que en varias partesrdehdo persisten practicas de control
demogréfico por parte de los gobiernos, que caruénecia difunden la contracepcion y
llegan incluso a imponer también el aborto. Enplaises econémicamente mas



desarrollados, las legislaciones contrarias ada gstan muy extendidas y han
condicionado ya las costumbres y la praxis, comgeindo a difundir una mentalidad
antinatalista, que muchas veces se trata de trantambién a otros estados como si fuera
un progreso cultural.

Algunas organizaciones no gubernamentales, adelifi@sgden el aborto, promoviendo a
veces en los paises pobres la adopcion de lagaaidila esterilizacion, incluso en mujeres
a quienes no se pide su consentimiento. Por affadieiiste la sospecha fundada de que,
en ocasiones, las ayudas al desarrollo se conditiamleterminadas politicas sanitarias que
implican de hecho la imposicidén de un fuerte cdrdeola natalidad. Preocupan también
tanto las legislaciones que aceptan la eutanasia t&s presiones de grupos nacionales e
internacionales que reivindican su reconocimientijco.

La apertura a la vida esté en el centro del verdad#esarrolla Cuando una sociedad se
encamina hacia la negacion y la supresion de ks @chba por no encontrar la motivacion
y la energia necesaria para esforzarse en el gedécverdadero bien del hombre. Si se
pierde la sensibilidad personal y social para acoga nueva vida, también se marchitan
otras formas de acogida provechosas para la vidal[§d]. La acogida de la vida forja las
energias morales y capacita para la ayuda recipfocaentando la apertura a la vida, los
pueblos ricos pueden comprender mejor las necessdiellos que son pobres, evitar el
empleo de ingentes recursos econdmicos e intelestpara satisfacer deseos egoistas
entre los propios ciudadanos y promover, por etragn, buenas actuaciones en la
perspectiva de una produccion moralmente sandadasal, en el respeto del derecho
fundamental de cada pueblo y cada persona a la vida

29. Hay otro aspecto de la vida de hoy, muy esameemte unido con el desarrollo: la
negacion detlerecho a la libertad religiosaNo me refiero sélo a las luchas y conflictos
gue todavia se producen en el mundo por motivggosbs, aunque a veces la religion sea
solamente una cobertura para razones de otroctypeo el afan de poder y riqueza. En
efecto, hoy se mata frecuentemente en el nombradade Dios, como muchas veces ha
manifestado y deplorado publicamente mi predecisam Pablo Il y yo misni@8]. La
violencia frena el desarrollo auténtico e impidevalucion de los pueblos hacia un mayor
bienestar socioecondmico y espiritual. Esto ocespecialmente con el terrorismo de
inspiracion fundamentalig&8], que causa dolor, devastacion y muerte, bloquéglelgo
entre las naciones y desvia grandes recursosela@eo pacifico y civil. No obstante, se
ha de afiadir que, ademas del fanatismo religioeampide el ejercicio del derecho a la
libertad de religion en algunos ambientes, taml@gromocién programada de la
indiferencia religiosa o del ateismo practico pantg de muchos paises contrasta con las
necesidades del desarrollo de los pueblos, susttalgs bienes espirituales y humanos.
Dios es el garante del verdadero desarrollo del hoeren cuanto, habiéndolo creado a su
imagen, funda también su dignidad trascendenteneata su anhelo constitutivo de «ser
mas». El ser humano no es un a&tomo perdido eniuarsa casudf0], sino una criatura

de Dios, a quien El ha querido dar un alma inmorelque ha amado desde siempre. Si el
hombre fuera fruto sélo del azar o la necesidail tuviera que reducir sus aspiraciones al
horizonte angosto de las situaciones en que \iiteds fuera Unicamente historia 'y
cultura, y el hombre no tuviera una naturalezai@da a transcenderse en una vida
sobrenatural, podria hablarse de incremento o dle@wén, pero no de desarrollo. Cuando



el Estado promueve, ensefia, o incluso impone fodaateismo practico, priva a sus
ciudadanos de la fuerza moral y espiritual indispbie para comprometerse en el
desarrollo humano integral y les impide avanzarreoovado dinamismo en su
compromiso en favor de una respuesta humana mésogaral amor divir{@l]. Y

también se da el caso de que paises econdmicadesateollados o emergentes exporten a
los paises pobres, en el contexto de sus relaciuttesales, comerciales y politicas, esta
vision restringida de la persona y su destino. Estel dafio que el «superdesarrgii@y
produce al desarrollo auténtico, cuando va aconguafiar el «subdesarrollo morél3].

30. En esta linea, el tema del desarrollo humategial adquiere un alcance ain mas
complejo: la correlacién entre sus multiples eletmeexige un esfuerzo para dae
diferentes ambitos del saber humano sean inter@gtoon vistas a la promocion de un
verdadero desarrollo de los pueblos. Con frecuereiaree que basta aplicar el desarrollo
o las medidas socioeconOmicas correspondientesantedina actuacion comun. Sin
embargo, este actuar comun necesita ser oriemadje «toda accion social implica una
doctrina}74]. Teniendo en cuenta la complejidad de los probdeesobvio que las
diferentes disciplinas deben colaborar en unadigeiplinariedad ordenada. La caridad no
excluye el saber, mas bien lo exige, lo promueleanima desde dentro. El saber nunca es
so6lo obra de la inteligencia. Ciertamente, puedaaiese a calculo y experimentacion, pero
si quiere ser sabiduria capaz de orientar al homktaduz de los primeros principios y de
su fin dltimo, ha de ser «sazonadox» con la «sala daridad. Sin el saber, el hacer es
ciego, y el saber es estéril sin el amor. En efe@bque esta animado de una verdadera
caridad es ingenioso para descubrir las causasmeséria, para encontrar los medios de
combatirla, para vencerla con intrepidgs}. Al afrontar los fenbmenos que tenemos
delante, la caridad en la verdad exige ante todoa#r y entender, conscientes y
respetuosos de la competencia especifica de cautoatal saber. La caridad no es una
afadidura posterior, casi como un apéndice aljoaf@aconcluido de las diferentes
disciplinas, sino que dialoga con ellas desdeietymio. Las exigencias del amor no
contradicen las de la razon. El saber humano eficiente y las conclusiones de las
ciencias no podran indicar por si solas la viachacdesarrollo integral del hombre.
Siempre hay que lanzarse mas alla: lo exige laadren la verddd6]. Pero ir mas alla
nunca significa prescindir de las conclusionesad@az6n, ni contradecir sus resultados. No
existe la inteligencia y después el amor: ex@st@mor rico en inteligencia y la inteligencia
llena de amor

31. Esto significa que la valoracién moral y lagstigacion cientifica deben crecer juntas,
y que la caridad ha de animarlas en un conjunésdigciplinar armoénico, hecho de unidad
y distincion. La doctrina social de la Iglesia, digme«una importante dimension
interdisciplinari77], puede desempenfar en esta perspectiva una fusheiéficacia
extraordinaria. Permite a la fe, a la teologia meétafisica y a las ciencias encontrar su
lugar dentro de una colaboracion al servicio dehlw@. La doctrina social de la Iglesia
ejerce especialmente en esto su dimension sagighatdo VI vio con claridad que una de
las causas del subdesarrollo es una falta de séhide reflexion, de pensamiento capaz de
elaborar una sintesis orientad@gd, y que requiere «una clara visiéon de todos los@sp
econdmicos, sociales, culturales y espiritudlE¥» La excesiva sectorizacion del
sabef80], el cerrarse de las ciencias humanas a la me&fis], las dificultades del
didlogo entre las ciencias y la teologia, no salidath el desarrollo del saber, sino también



el desarrollo de los pueblos, pues, cuando esoeg@e obstaculiza la vision de todo el
bien del hombre en las diferentes dimensionesauarhcterizan. Es indispensable
«ampliar nuestro concepto de razén y de su[88bpara conseguir ponderar
adecuadamente todos los términos de la cuestiatedatrollo y de la solucion de los
problemas socioeconémicos.

32. Las grandes novedades que presenta hoy ebcdelddesarrollo de los pueblos
plantean en muchos casos la exigenciaubas solucioneg&stas han de buscarse, a la
vez, en el respeto de las leyes propias de cadaycasa luz de una vision integral del
hombre que refleje los diversos aspectos de laparnsumana, considerada con la mirada
purificada por la caridad. Asi se descubriran der@s convergencias y posibilidades
concretas de solucidn, sin renunciar a ningun compie fundamental de la vida humana.

La dignidad de la persona y las exigencias deskicja requieren, sobre todo hoy, que las
opciones econdémicas no hagan aumentar de manessivexy moralmente inaceptable las
desigualdade®3] y que se siga buscando coprmridad el objetivo del acceso al trabajo
por parte de todos, o lo mantengan. Pensandolo ésémes también una exigencia de la
«razon econdémica». El aumento sistémico de lagul@siades entre grupos sociales dentro
de un mismo pais y entre las poblaciones de lesatifes paises, es decir, el aumento
masivo de la pobreza relativa, no solo tiende si@nar la cohesion social y, de este modo,
poner en peligro la democracia, sino que tiene i&min impacto negativo en el plano
econdémico por el progresivo desgaste del «capitahl>, es decir, del conjunto de
relaciones de confianza, fiabilidad y respeto denlarmas, que son indispensables en toda
convivencia civil.

La ciencia econdémica nos dice también que unacsiinae inseguridad estructural da
origen a actitudes antiproductivas y al derrocheedarsos humanos, en cuanto que el
trabajador tiende a adaptarse pasivamente a losnisews automaticos, en vez de dar
espacio a la creatividad. También sobre este fhayaina convergencia entre ciencia
econdmica y valoracion moral. Losstes humanos son siempre también costes
econdmicoy las disfunciones econémicas comportan igualmergées humanos.

Ademas, se ha de recordar que rebajar las culideadimension tecnoldgica, aunque
puede favorecer la obtencion de beneficios a gazo, a la larga obstaculiza el
enriquecimiento mutuo y las dinamicas de colaboradts importante distinguir entre
consideraciones econémicas o socioldgicas a cdemy plazo. Reducir el nivel de tutela
de los derechos de los trabajadores y renunciacamsmos de redistribucion del rédito
con el fin de que el pais adquiera mayor compét#il internacional, impiden consolidar
un desarrollo duradero. Por tanto, se han de vatoidadosamente las consecuencias que
tienen sobre las personas las tendencias actuatesuna economia de corto, a veces
brevisimo plazo. Esto exigaina nueva y mas profunda reflexion sobre el semté@lla
economia y de sus fing84], ademas de una honda revision con amplitud desrdeb
modelo de desarrollo, para corregir sus disfundgne@esviaciones. Lo exige, en realidad,
el estado de salud ecolégica del planeta; lo reggigbre todo la crisis cultural y moral del
hombre, cuyos sintomas son evidentes en todaatsmlel mundo desde hace tiempo.



33. Mas de cuarenta afios después @@failorum progressicsu argumento de fondo, el
progresosigue siendo aun un problema abierpie se ha hecho mas agudo y perentorio
por la crisis econdmico-financiera que se estaymeado. Aunque algunas zonas del
planeta que sufrian la pobreza han experimentadbioa notables en términos de
crecimiento econdémico y participacion en la prodrcenundial, otras viven todavia en

una situacioén de miseria comparable a la que feabiempos de Pablo VIy, en algin
caso, puede decirse que peor. Es significativeatgunas causas de esta situacion fueran
ya sefialadas en Ropulorum progressiaccomo por ejemplo, los altos aranceles aduaneros
impuestos por los paises econOmicamente desaws)lgde todavia impiden a los
productos procedentes de los paises pobres lldgamaercados de los paises ricos. En
cambio, otras causas que la Enciclica solo esl@rdadquirido después mayor relieve.
Este es el caso de la valoraciéon del proceso dmldeszacion, por entonces en pleno auge.
Pablo VI deseaba un itinerario autbnomo que semniecd en paz y libertad. Después de
mas de cuarenta afios, hemos de reconocer lo dtieiha sido este recorrido, tanto por
nuevas formas de colonialismo y dependencia dguodiy nuevos paises hegemonicos,
como por graves irresponsabilidades internas eprim@os paises que se han
independizado.

La novedad principal ha sido edtallido de la interdependencia planetarya

comunmente llamada globalizacion. Pablo VI lo hgévisto parcialmente, pero es
sorprendente el alcance y la impetuosidad de se. &wggido en los paises
econdémicamente desarrollados, este proceso hecadplipor su naturaleza a todas las
economias. Ha sido el motor principal para queoregs enteras superaran el subdesarrollo
y es, de por si, una gran oportunidad. Sin embaigda guia de la caridad en la verdad,
este impulso planetario puede contribuir a creesgo de dafos hasta ahora desconocidos y
nuevas divisiones en la familia humana. Por escafi@ad y la verdad nos plantean un
compromiso inédito y creativo, ciertamente muy @astomplejo. Se trata dmsanchar la
razén y hacerla capaz de conocer y orientar esteevas e imponentes dinamicas
animandolas en la perspectiva de esa «civilizad@gmmor», de la cual Dios ha puesto la
semilla en cada pueblo y en cada cultura.

CAPITULO TERCERO

FRATERNIDAD,
DESARROLLO ECONOMICO
Y SOCIEDAD CIVIL

34. Lacaridad en la verdaghone al hombre ante la sorprendente experient@ode La
gratuidad esta en su vida de muchas maneras, atrequentemente pasa desapercibida
debido a una vision de la existencia que antepdodala productividad y la utilidad. El
ser humano esta hecho para el don, el cual maaifyadesarrolla su dimension
trascendente. A veces, el hombre moderno tienedaesa conviccion de ser el Gnico autor
de si mismo, de su vida y de la sociedad. Es wsupcion fruto de la cerrazon egoista en
si mismo, que procede —por decirlo con una expnesi®yente— dgbecado de los
origenesLa sabiduria de la Iglesia ha invitado siempne alvidar la realidad del pecado



original, ni siquiera en la interpretacion de lesdmenos sociales y en la construccion de
la sociedad: «Ignorar que el hombre posee unaatesar herida, inclinada al mal, da lugar
a graves errores en el dominio de la educaciolg gelitica, de la accién social y de las
costumbres85]. Hace tiempo que la economia forma parte del comjde los ambitos en
gue se manifiestan los efectos perniciosos deldmedduestros dias nos ofrecen una prueba
evidente. Creerse autosuficiente y capaz de elmpioasi mismo el mal de la historia ha
inducido al hombre a confundir la felicidad y ldvs&ion con formas inmanentes de
bienestar material y de actuacion social. Adenaasxigencia de la economia de ser
autonoma, de no estar sujeta a «injerencias» deteamoral, ha llevado al hombre a
abusar de los instrumentos econdmicos incluso aeraalestructiva. Con el pasar del
tiempo, estas posturas han desembocado en sisteora@micos, sociales y politicos que
han tiranizado la libertad de la persona y de tgammsmos sociales y que, precisamente
por eso, no han sido capaces de asegurar la gugtiei prometian. Como he afirmado en la
EnciclicaSpe salyise elimina asi de la historiadaperanza cristiarji86], que no obstante
es un poderoso recurso social al servicio del ddgahumano integral, en la libertad y en
la justicia. La esperanza sostiene a la razérdg leierza para orientar la voluniad]. Esta
ya presente en la fe, que la suscita. La cariddd eerdad se nutre de ella y, al mismo
tiempo, la manifiesta. Al ser un don absolutamegndtuito de Dios, irrumpe en nuestra
vida como algo que no es debido, que trasciendeléydde justicia. Por su naturaleza, el
don supera el mérito, su norma es sobreabundampmdosde en nuestra propia alma como
signo de la presencia de Dios en nosotros y dexqectativas para con nosotros. La
verdad que, como la caridad es don, nos supera easefia San Agust#i8]. Incluso
nuestra propia verdad, la de nuestra conciencgopal, ante todo, nos ha sido «dada»
efecto, en todo proceso cognitivo la verdad noredyzida por nosotros, sino que se
encuentra o, mejor aun, se recibe. Como el amorpane del pensamiento o la voluntad,
sino que en cierto sentido se impone al ser hunj@ap»

Al ser un don recibido por todos, la caridad emdadad es una fuerza que funda la
comunidad, unifica a los hombres de manera queaya barreras o confines. La
comunidad humana puede ser organizada por nosoitsa®s, pero nunca podra ser sélo
con sus propias fuerzas una comunidad plenamextezria ni aspirar a superar las
fronteras, o convertirse en una comunidad univeksalinidad del género humano, la
comunion fraterna mas alla de toda division, nackgalabra de Dios-Amor que nos
convoca. Al afrontar esta cuestion decisiva, hedegogrecisar, por un lado, que la légica
del don no excluye la justicia ni se yuxtaponel@a@mo un afiadido externo en un
segundo momento y, por otro, que el desarrollo @oico, social y politico necesita, si
quiere ser auténticamente humano, dar espagpionaipio de gratuidaccomo expresion de
fraternidad.

35. Si hay confianza reciproca y generalizadmertadoes la institucion econdémica que
permite el encuentro entre las personas, como egenbndmicos que utilizan el contrato
como norma de sus relaciones y que intercambiarebig servicios de consumo para
satisfacer sus necesidades y deseos. El mercadsugstio a los principios de la llamada
justicia conmutativaque regula precisamente la relacion entre dacipir entre iguales.

Pero la doctrina social de la Iglesia no ha dejagtica de subrayar la importancia de la
justicia distributivay de lajusticia socialpara la economia de mercado, no sélo porque esta
dentro de un contexto social y politico mas amging también por la trama de relaciones



en que se desenvuelve. En efecto, si el mercardges@nicamente por el principio de la
equivalencia del valor de los bienes que se inteloéan, no llega a producir la cohesién
social que necesita para su buen funcionami&autoformas internas de solidaridad y de
confianza reciproca, el mercado no puede cumpéinginente su propia funcién
econdémicaHoy, precisamente esta confianza ha falladotay@&rdida de confianza es
algo realmente grave.

Pablo VI subraya oportunamente erfPtgoulorum progressique el sistema econémico
mismo se habria aventajado con la practica gemadaide la justicia, pues los primeros
beneficiarios del desarrollo de los paises pohubgehan sido los paises ri¢gg8]. No se
trata solo de remediar el mal funcionamiento ceraludas. No se debe considerar a los
pobres como un «fard@sl], sino como una riqueza incluso desde el puntasde v
estrictamente econdmico. No obstante, se ha dedevasequivocada la vision de quienes
piensan que la economia de mercado tiene necessttadtural de una cuota de pobreza y
de subdesarrollo para funcionar mejor. Al mercadioteresa promover la emancipacion,
pero no puede lograrlo por si mismo, porque no @pedducir lo que esta fuera de su
alcance. Ha de sacar fuerzas morales de otrasdstegue sean capaces de generarlas.

36. La actividad econdmica no puede resolver ttaproblemas sociales ampliando sin
mas laldgica mercantil Debe estaordenada a la consecucion del bien copngune es
responsabilidad sobre todo de la comunidad poliRoatanto, se debe tener presente que
separar la gestion econdémica, a la que correspiandleicamente producir riqueza, de la
accion politica, que tendria el papel de consdguirsticia mediante la redistribucion, es
causa de graves desequilibrios.

La Iglesia sostiene siempre que la actividad ecoredno debe considerarse antisocial. Por
eso, el mercado no es ni debe convertirse en aét@adnde el mas fuerte avasalle al mas
deébil. La sociedad no debe protegerse del mergashsando que su desarrollo comporta
ipso factola muerte de las relaciones auténticamente humisasgrdad que el mercado
puede orientarse en sentido negativo, pero noyprapia naturaleza, sino por una cierta
ideologia que lo guia en este sentido. No se deiaoque el mercado no existe en su
estado puro, se adapta a las configuraciones aldtugue lo concretan y condicionan. En
efecto, la economia y las finanzas, al ser instniose pueden ser mal utilizados cuando
quien los gestiona tiene solo referencias egoiBaesta forma, se puede llegar a
transformar medios de por si buenos en pernicikgogue produce estas consecuencias es
la razén oscurecida del hombre, no el medio entouah Por eso, no se deben hacer
reproches al medio o instrumento sino al hombeg, @onciencia moral y a su
responsabilidad personal y social.

La doctrina social de la Iglesia sostiene que s&l@u vivir relaciones auténticamente
humanas, de amistad y de sociabilidad, de soliddrydde reciprocidad, también dentro de
la actividad econdmica y no solamente fuera o «gEspde ella. El sector econémico no
es ni éticamente neutro ni inhumano o antisociahpturaleza. Es una actividad del
hombre y, precisamente porque es humana, debedisataala e institucionalizada
éticamente.



El gran desafio que tenemos, planteado por lasuttdides del desarrollo en este tiempo de
globalizacién y agravado por la crisis econOmicwficiera actual, es mostrar, tanto en el
orden de las ideas como de los comportamientosn@gélo no se pueden olvidar o
debilitar los principios tradicionales de la étsmaial, como la trasparencia, la honestidad y
la responsabilidad, sino que enakciones mercantilesl principio de gratuidady la

I6gica del don, como expresiones de fraternidadden y debetener espacio en la
actividad economica ordinarigEsto es una exigencia del hombre en el momemdalac

pero también de la razon econdmica misma. Una ecigele la caridad y de la verdad al
mismo tiempo.

37. La doctrina social de la Iglesia ha sostenidmpre quda justicia afecta a todas las
fases de la actividad econémjgeorque en todo momento tiene que ver con el hembr

con sus derechos. La obtencion de recursos, ladiaeion, la produccion, el consumo y
todas las fases del proceso econdémico tienen iiédugente implicaciones morales. Asi,
toda decision econdémica tiene consecuencias detarinoral Lo confirman las ciencias
sociales y las tendencias de la economia contemgar&lace algun tiempo, tal vez se
podia confiar primero a la economia la producciémigueza y asignar después a la

politica la tarea de su distribucion. Hoy resulésrdificil, dado que las actividades
econdmicas no se limitan a territorios definidogntras que las autoridades gubernativas
siguen siendo sobre todo locales. Ademas, las rsodmgusticia deben ser respetadas
desde el principio y durante el proceso econényicm solo después o colateralmente. Para
€s0 es necesario que en el mercado se dé calitaidaales econdmicas de sujetos que
optan libremente por ejercer su gestion movidogpacipios distintos al del mero
beneficio, sin renunciar por ello a producir vadeonémico. Muchos planteamientos
econdmicos provenientes de iniciativas religiosksoas demuestran que esto es realmente
posible.

En la época de la globalizacion, la economia eefiepdelos competitivos vinculados a
culturas muy diversas entre si. El comportamientmémico y empresarial que se
desprende tiene en comun principalmente el resjeela justicia conmutativa.
Indudablemente, leida econdémicaiene necesidad debntratopara regular las relaciones
de intercambio entre valores equivalentes. Peresitacigualmentéeyes justay formas

de redistribuciérguiadas por la politica, ademas de obras caraatias por edspiritu del
don La economia globalizada parece privilegiar lanpria |0gica, la del intercambio
contractual, pero directa o indirectamente demaegte necesita a las otras dos, la l6gica
de la politica y la l6gica del don sin contrapaatid

38. En laCentesimus annumi predecesor Juan Pablo Il sefialo esta probiesrait

advertir la necesidad de un sistema basado emgtasicias: emercadogl Estadoy la
sociedad civi{P2]. Considerd que la sociedad civil era el ambito aggspiado para una
economia de la gratuidaglde la fraternidad, sin negarla en los otrosatobitos. Hoy
podemos decir que la vida econémica debe ser cowlipieecomo una realidad de
multiples dimensiones: en todas ellas, aunque @idaeliferente y con modalidades
especificas, debe haber respeto a la reciprocidéatiia. En la época de la globalizacion,
la actividad econdmica no puede prescindir dedéugitad, que fomenta y extiende la
solidaridad y la responsabilidad por la justiciel pien comun en sus diversas instancias y
agentes. Se trata, en definitiva, de una formaretay profunda de democracia




econdmica. La solidaridad es en primer lugar qded®e sientan responsables de
todog93]; por tanto no se la puede dejar solamente en nimdsstado. Mientras antes se
podia pensar que lo primero era alcanzar la jasyicjue la gratuidad venia después como
un complemento, hoy es necesario decir que sirataigad no se alcanza ni siquiera la
justicia. Se requiere, por tanto, un mercado @ual puedan operar libremente, con
igualdad de oportunidades, empresas que persiguenifnstitucionales diversos. Junto a la
empresa privada, orientada al beneficio, y logdifees tipos de empresa publica, deben
poderse establecer y desenvolver aquellas orgammescproductivas que persiguen fines
mutualistas y sociales. De su reciproca interaceivel mercado se puede esperar una
especie de combinacion entre los comportamientesgeesa y, con ella, una atencion
mas sensible a urdvilizacion de la economi&n este caso, caridad en la verdad significa
la necesidad de dar forma y organizacion a laginas econdmicas que, sin renunciar al
beneficio, quieren ir mas alla de la I6gica detinhmbio de cosas equivalentes y del lucro
como fin en si mismo.

39. Pablo VI pedia en Ropulorum progressique se llegase a umodelo de economia de
mercado capaz de incluir, al menos tendencialmentedos los pueblos, y no solamente a
los particularmente dotado®edia un compromiso para promover un mundo masihol
para todos, un mundo «en donde todos tengan querdaibir, sin que el progreso de los
unos sea un obstaculo para el desarrollo de losx*d]. Asi, extendia al plano universal
las mismas exigencias y aspiraciones dedaum novarumescrita como consecuencia de
la revolucién industrial, cuando se afirmé por mimvez la idea —seguramente avanzada
para aquel tiempo— de que el orden civil, paraeswste, necesitaba la intervencion
redistributiva del Estado. Hoy, esta vision d&&um novarurrademas de puesta en crisis
por los procesos de apertura de los mercadosasdmtiedades, se muestra incompleta
para satisfacer las exigencias de una economiamkarte humana. Lo que la doctrina de
la Iglesia ha sostenido siempre, partiendo desidrvidel hombre y de la sociedad, es
necesario también hoy para las dinamicas caraatadsle la globalizacion.

Cuando la logica del mercado y la I6gica del Essalponen de acuerdo para mantener el
monopolio de sus respectivos ambitos de influesaialebilita a la larga la solidaridad en
las relaciones entre los ciudadanos, la partiaipa&! sentido de pertenencia y el obrar
gratuitamente, que no se identifican con el «dea pener», propio de la I6gica de la
compraventa, ni con el «dar por dehgmopio de la I6gica de las intervenciones publicas
gue el Estado impone por ley. La victoria sobreudldesarrollo requiere actuar no soélo en
la mejora de las transacciones basadas en la coempaa o en las transferencias de las
estructuras asistenciales de caracter publico,ssibce todo en lapertura progresiva en el
contexto mundial a formas de actividad econdmigacatarizada por ciertos margenes de
gratuidad y comunidril binomio exclusivo mercado-Estado corroe ldamtidad,

mientras que las formas de economia solidariaggaeentran su mejor terreno en la
sociedad civil aunque no se reducen a ella, creaalslidad. El mercado de la gratuidad
no existe y las actitudes gratuitas no se puedestpbir por ley. Sin embargo, tanto el
mercado como la politica tienen necesidad de passabiertas al don reciproco.

40. Las actuales dinamicas econdmicas interna@enehracterizadas por graves
distorsiones y disfunciones, requieren tamlgigmbios profundos en el modo de entender
la empresaAntiguas modalidades de la vida empresarial \emaplareciendo, mientras



otras mas prometedoras se perfilan en el horiztinte.de los mayores riesgos es sin duda
gue la empresa responda casi exclusivamente apastativas de los inversores en
detrimento de su dimension social. Debido a suioatcrecimiento y a la necesidad de
mayores capitales, cada vez son menos las emppesaependen de un Unico empresario
estable que se sienta responsable a largo plampsglo por poco tiempo, de la vida y los
resultados de su empresa, y cada vez son menesfassas que dependen de un Unico
territorio. Ademas, la llamada deslocalizacionaladtividad productiva puede atenuar en
el empresario el sentido de responsabilidad resgelcts interesados, como los
trabajadores, los proveedores, los consumidorespa® al medio ambiente y a la
sociedad mas amplia que lo rodea, en favor declusrastas, que no estan sujetos a un
espacio concreto y gozan por tanto de una extraanidi movilidad. El mercado
internacional de los capitales, en efecto, ofreneuna gran libertad de accion. Sin
embargo, también es verdad que se esta extendeendociencia de la necesidad de una
«responsabilidad social» mas amplia de la empfAesajue no todos los planteamientos
éticos que guian hoy el debate sobre la respordab#iocial de la empresa son aceptables
segun la perspectiva de la doctrina social delésig, es cierto que se va difundiendo cada
vez mas la conviccidén segun la cuagkstion de la empresa no puede tener en cuenta
Unicamente el interés de sus propietarios, sindotémel de todos los otros sujetos que
contribuyen a la vida de la empregeabajadores, clientes, proveedores de los digers
elementos de produccion, la comunidad de refereBaidos ultimos afios se ha notado el
crecimiento de una clase cosmopolitantlnager que a menudo responde solo a las
pretensiones de los nuevos accionistas de refarennipuestos generalmente por fondos
anonimos que establecen su retribucion. Pero tanfiai¢ muchos managers hoy que, con
un analisis mas previsor, se percatan cada vedents profundos lazos de su empresa
con el territorio o territorios en que desarrolisastividad. Pablo VI invitaba a valorar
seriamente el dafio que la trasferencia de capahkedranjero, por puro provecho
personal, puede ocasionar a la propia ng@k&inJuan Pablo Il advertia quevertir tiene
siempre un significado morahdemas de econdm[86]. Se ha de reiterar que todo esto
mantiene su validez en nuestros dias a pesar del quercado de capitales haya sido
fuertemente liberalizado y la moderna mentalidaddaggica pueda inducir a pensar que
invertir es s6lo un hecho técnico y no humanoiobétNo se puede negar que un cierto
capital puede hacer el bien cuando se inviertd exrtenjero en vez de en la propia patria.
Pero deben quedar a salvo los vinculos de justai@&ndo en cuenta también cémo se ha
formado ese capital y los perjuicios que compoata jias personas el que no se emplee en
los lugares donde se ha genef@db Se ha de evitar que @npleo de recursos financieros
esté motivado por la especulacién y ceda a ladémtale buscar Unicamente un beneficio
inmediato, en vez de la sostenibilidad de la engpadargo plazo, su propio servicio a la
economia real y la promocion, en modo adecuadmytugo, de iniciativas econdémicas
también en los paises necesitados de desarrollgpd@ hay motivos para negar que la
deslocalizacion, que lleva consigo inversionesrgnéxion, puede hacer bien a la poblacion
del pais que la recibe. El trabajo y los conocitaigeécnicos son una necesidad universal.
Sin embargo, no es licito deslocalizar inicameata pprovechar particulares condiciones
favorables, o peor aun, para explotar sin aportarsaciedad local una verdadera
contribucion para el nacimiento de un solido sistgmoductivo y social, factor
imprescindible para un desarrollo estable.



41. A este respecto, es Util observar quaitaativa empresariatiene, y debe asumir cada
vez mas, ussignificado polivalenteEl predominio persistente del binomio mercadaést
nos ha acostumbrado a pensar exclusivamente empegégario privado de tipo capitalista
por un lado y en el directivo estatal por otro.r&alidad, la iniciativa empresarial se ha de
entender de modo articulado. Asi lo revelan divemativaciones metaecondmicas. El ser
empresario, antes de tener un significado profesitiene un significado humaj@d]. Es
propio de todo trabajo visto comactus personaé¢d9] y por eso es bueno que todo
trabajador tenga la posibilidad de dar la prop@ri@gion a su labor, de modo que él
mismo «sea consciente de que esta trabajando @pralgio>100]. Por eso, Pablo VI
ensefiaba que «todo trabajador es un crefiddr} Precisamente para responder a las
exigencias y a la dignidad de quien trabaja, ysan&xesidades de la sociedad, existen
varios tipos de empresas, mas alla de la purandigti entre «privado» y «publico». Cada
una requiere y manifiesta una capacidad de iniei@mpresarial especifica. Para realizar
una economia que en el futuro proximo sepa porsaEvicio del bien comdn nacional y
mundial, es oportuno tener en cuenta este sigddieanplio de iniciativa empresarial. Esta
concepcion mas amplia favorece el intercambiomuéua configuracion entre los diversos
tipos de iniciativa empresarial, con transvaseamepetencias del mundwn profital

profit y viceversa, del publico al propio de la sociedad, del de las economias
avanzadas al de paises en via de desatrrollo.

También laautoridad politicatiene unsignificado polivalenteque no se puede olvidar
mientras se camina hacia la consecucion de un rrelem econémico-productivo,
socialmente responsable y a medida del hombregual ique se pretende cultivar una
iniciativa empresarial diferenciada en el @mbitadial, también se debe promover una
autoridad politica repartida y que ha de actuatieersos planos. El mercado unico de
nuestros dias no elimina el papel de los estadas bien obliga a los gobiernos a una
colaboracion reciproca mas estrecha. La sabiduaigrudencia aconsejan no proclamar
apresuradamente la desaparicion del Estado. Cacidrla la solucion de la crisis actual,
su papel parece destinado a crecer, recuperandewasiaompetencias. Hay naciones donde
la construccion o reconstruccion del Estado sigereds un elemento clave para su
desarrollo. Laayuda internacionalprecisamente dentro de un proyecto inspiradaen |
solidaridad para solucionar los actuales problessasdmicos, deberia apoyar en primer
lugar la consolidacion de los sistemas constituad&s) juridicos y administrativos en los
paises que todavia no gozan plenamente de est&sbieas ayudas econdmicas deberian ir
acompafadas de aquellas medidas destinadas aardésgyarantias propias dekstado

de derechpun sistema de orden publico y de prisiones rasgetde los derechos humanos
y a consolidar instituciones verdaderamente dertioaga No es necesario que el Estado
tenga las mismas caracteristicas en todos los:séfidortalecimiento de los sistemas
constitucionales débiles puede ir acompafiado garfeste por el desarrollo de otras
instancias politicas no estatales, de caractauraliltsocial, territorial o religioso. Ademas,
la articulacion de la autoridad politica en el ambocal, nacional o internacional, es uno
de los cauces privilegiados para poder orientgldbalizacion econdmica. Y también el
modo de evitar que ésta mine de hecho los fundaseletla democracia.

42. A veces se perciben actitudes fatalistas amibalizacion como si las dinamicas que
la producen procedieran de fuerzas anénimas e smpales o de estructuras
independientes de la voluntad hunfag&]. A este respecto, es bueno recordar que la



globalizacién ha de entenderse ciertamente conprageso socioecondémico, pero no es
ésta su Unica dimension. Tras este proceso méevisy realmente una humanidad cada
vez mas interrelacionada; hay personas y pueblasigmque el proceso debe ser de
utilidad y desarrollfL03], gracias a que tanto los individuos como la coletzd asumen
sus respectivas responsabilidades. La superacitas d@nteras no es s6lo un hecho
material, sino también cultural, en sus causassusrefectos. Cuando se entiende la
globalizacion de manera determinista, se pierdeiwciiterios para valorarla y orientarla. Es
una realidad humana y puede ser fruto de diverma®ctes culturales que han de ser
sometidas a un discernimiento. La verdad de laadjizdion como proceso y su criterio
ético fundamental vienen dados por la unidad denalia humana y su crecimiento en el
bien. Por tanto, hay que esforzarse incesanterpangefavorecer unarientacion cultural
personalista y comunitaria, abierta a la trascendandel proceso de integracion
planetaria

A pesar de algunos aspectos estructurales inneggiele® que no se deben absolutizar, «la
globalizacion no es priori, ni buena ni mala. Seré lo que la gente hagalabe E4].
Debemos ser sus protagonistas, no las victimasegiendo razonablemente, guiados por
la caridad y la verdad. Oponerse ciegamente alafizacion seria una actitud erronea,
preconcebida, que acabaria por ignorar un proagsdiene también aspectos positivos,
con el riesgo de perder una gran ocasion para eghnay las multiples oportunidades de
desarrollo que ofrece. El proceso de globalizaadecuadamente entendido y gestionado,
ofrece la posibilidad de una gran redistribuciéiadequeza a escala planetaria como
nunca se ha visto antes; pero, si se gestiongonadle incrementar la pobreza y la
desigualdad, contagiando ademas con una cristoeelanundo. Es necesagorregir las
disfuncionesa veces graves, que causan nuevas divisioneslesfpueblos y en su

interior, de modo que la redistribucién de la ripue@o comporte una redistribucion de la
pobreza, e incluso la acentle, como podria hacéenoer también una mala gestién de la
situacion actual. Durante mucho tiempo se ha penga€ los pueblos pobres deberian
permanecer anclados en un estadio de desarroistpldecido o contentarse con la
filantropia de los pueblos desarrollados. Pablsé&/pronuncié contra esta mentalidad en la
Populorum progressid_os recursos materiales disponibles para saestos pueblos de la
miseria son hoy potencialmente mayores que antes,se han servido de ellos
principalmente los paises desarrollados, que hdidp@provechar mejor la liberalizacion
de los movimientos de capitales y de trabajo. &utiot la difusion de &mbitos de bienestar
en el mundo no deberia ser obstaculizada con pias/egoistas, proteccionistas o dictados
por intereses particulares. En efecto, la part@ade paises emergentes o en vias de
desarrollo permite hoy gestionar mejor la crisgtlansicion que el proceso de
globalizacién comporta, conlleva grandes dificudisag peligros, que sélo se podran
superar si se toma conciencia del espiritu antégpabd y ético que en el fondo impulsa la
globalizacion hacia metas de humanizacion solidBrésgraciadamente, este espiritu se ve
con frecuencia marginado y entendido desde perspsditico-culturales de caracter
individualista y utilitarista. La globalizacion aa fenbmeno multidimensional y
polivalente, que exige ser comprendido en la digacsy en la unidad de todas sus
dimensiones, incluida la teoldgica. Esto consemiivét y orientar la globalizaciéon de la
humanidad en términos de relacionalidad, comuni@aricipacion

CAPITULO CUARTO



DESARROLLO DE LOS PUEBLOS,
DERECHOS Y DEBERES, AMBIENTE

43. «La solidaridad universal, que es un hecho lyaneficio para todos, es también un
deber»105] En la actualidad, muchos pretenden pensar quelendcada a nadie, si no es
a si mismos. Piensan que so6lo son titulares deliesey con frecuencia les cuesta madurar
en su responsabilidad respecto al desarrollo iat@gopio y ajeno. Por ello, es importante
urgir una nueva reflexion sobre Idsberes que los derechos presuponen, y sin lossual
éstos se convierten en algo arbitrdfi66]. Hoy se da una profunda contradiccion.
Mientras, por un lado, se reivindican presuntogctas, de caracter arbitrario y superfluo,
con la pretension de que las estructuras publisagetonozcan y promuevan, por otro, hay
derechos elementales y fundamentales que se iggpatialan en gran parte de la
humanidaflLl07]. Se aprecia con frecuencia una relacion entreiVandicacion del derecho

a lo superfluo, e incluso a la transgresion y alovien las sociedades opulentas, y la
carencia de comida, agua potable, instruccion d&smidados sanitarios elementales en
ciertas regiones del mundo subdesarrollado y tam#néa periferia de las grandes
ciudades. Dicha relacion consiste en que los deseicidividuales, desvinculados de un
conjunto de deberes que les dé un sentido profsaddesquician y dan lugar a una espiral
de exigencias practicamente ilimitada y carenterierios. La exacerbacion de los
derechos conduce al olvido de los deberes. Logéeldelimitan los derechos porque
remiten a un marco antropologico y ético en cuydae se insertan también los derechos y
asi dejan de ser arbitrarios. Por este motivodéderes refuerzan los derechos y reclaman
gue se los defienda y promueva como un comproniseracio del bien. En cambio, si los
derechos del hombre se fundamentan solo en ldsedstiones de una asamblea de
ciudadanos, pueden ser cambiados en cualquier nieiperonsiguientemente, se relaja en
la conciencia comun el deber de respetarlos yrtdgt@onseguirlos. Los gobiernos y los
organismos internacionales pueden olvidar entolaceisjetividad y la cualidad de «no
disponibles» de los derechos. Cuando esto sucegene en peligro el verdadero
desarrollo de los puebld$98]. Comportamientos como éstos comprometen la aatbrid
moral de los organismos internacionales, sobre adds ojos de los paises mas
necesitados de desarrollo. En efecto, éstos exjgerta comunidad internacional asuma
como un deber ayudarles a ser «artifices de sindgdt09], es decir, a que asuman a su
vez deberesCompartir los deberes reciprocos moviliza mucho qésla mera
reivindicacion de derechos

44. La concepcion de los derechos y de los delbespecto al desarrollo, debe tener
también en cuenta los problemas relacionados core@miento demograficds un

aspecto muy importante del verdadero desarroll@ymafecta a los valores irrenunciables
de la vida y de la famil[a10]. No es correcto considerar el aumento de poblaméno la
primera causa del subdesarrollo, incluso desdargbpe vista econémico: baste pensar,
por un lado, en la notable disminucion de la mumtgal infantil y el aumento de la edad
media que se produce en los paises econdOmicanes#egallados y, por otra, en los signos
de crisis que se perciben en la sociedades emdasejconstata una preocupante
disminucion de la natalidad. Obviamente, se haedaisprestando la debida atencién a
una procreacion responsable que, por lo demasiaesantribucion efectiva al desarrollo
humano integral. La Iglesia, que se interesa peerladero desarrollo del hombre, exhorta
a éste a que respete los valores humanos tambiregcicio de la sexualidad: ésta no



puede quedar reducida a un mero hecho hedoniétiicp|] del mismo modo que la
educacion sexual no se puede limitar a una ingmaécnica, con la Unica preocupacion
de proteger a los interesados de eventuales costaglel «riesgo» de procrear. Esto
equivaldria a empobrecer y descuidar el signifigaaddundo de la sexualidad, que debe ser
en cambio reconocido y asumido con responsabijidada persona y la comunidad. En
efecto, la responsabilidad evita tanto que se densila sexualidad como una simple fuente
de placer, como que se regule con politicas defiglacion forzada de la natalidad. En
ambos casos se trata de concepciones y politidasiatiatas, en las que las personas
acaban padeciendo diversas formas de violenciatd-getodo esto, se debe resaltar la
competencia primordial que en este campo tienefatagiag111] respecto del Estado y

sus politicas restrictivas, asi como una adecuddeaeion de los padres.

La apertura moralmente responsable a la vida esrnig#eza social y economic&randes
naciones han podido salir de la miseria graciapigmal gran nimero y a la capacidad de
sus habitantes. Al contrario, naciones en un tieflggecientes pasan ahora por una fase de
incertidumbre, y en algin caso de decadencia,qaeEnte a causa del bajo indice de
natalidad, un problema crucial para las sociedddesayor bienestar. La disminucion de
los nacimientos, a veces por debajo del llamaddieérde reemplazo generacional», pone
en crisis incluso a los sistemas de asistencialsatimenta los costes, merma la reserva
del ahorro y, consiguientemente, los recursos 6ilgsos necesarios para las inversiones,
reduce la disponibilidad de trabajadores cualificag disminuye la reserva de «cerebros» a
los que recurrir para las necesidades de la naaifemas, las familias pequefias, o muy
pequefas a veces, corren el riesgo de empobreasidaiones sociales y de no asegurar
formas eficaces de solidaridad. Son situacionepesentan sintomas de escasa confianza
en el futuro y de fatiga moral. Por eso, se coteien una necesidad social, e incluso
econdmica, seguir proponiendo a las nuevas gepeexcla hermosura de la familia y del
matrimonio, su sintonia con las exigencias masupiatds del corazon y de la dignidad de la
persona. En esta perspectiva, los estados estdalts astablecer politicas que
promuevan la centralidad y la integridad de la fhaifundada en el matrimonio entre un
hombre y una mujer, célula primordial y vital desteiedaflL12], haciéndose cargo

también de sus problemas econdmicos y fiscalesl, @speto de su naturaleza relacional.

45. Responder a las exigencias morales mas praudedia persona tiene también
importantes efectos beneficiosos en el plano ecawan efectola economia tiene
necesidad de la ética para su correcto funcionatoiemo de una ética cualquiera, sino de
una ética amiga de la persona. Hoy se habla muelétich en el campo econdémico,
bancario y empresarial. Surgen centros de estugdiogramas formativos drisiness
ethics se difunde en el mundo desarrollado el sistemzedéicaciones éticas, siguiendo la
linea del movimiento de ideas nacido en tornoradponsabilidad social de la empresa.
Los bancos proponen cuentas y fondos de inverkioratios «éticos». Se desarrolla una
«finanza ética», sobre todo mediante el microonégitnas en general, la
microfinanciacion. Dichos procesos son apreciadaegecen un amplio apoyo. Sus
efectos positivos llegan incluso a las areas mdasarrolladas de la tierra. Conviene, sin
embargo, elaborar un criterio de discernimient@deélpues se nota un cierto abuso del
adjetivo «ético» que, usado de manera genéricagpatgarcar también contenidos
completamente distintos, hasta el punto de hasarer éticas decisiones y opciones
contrarias a la justicia y al verdadero bien dehbre.



En efecto, mucho depende del sistema moral deerefiax. Sobre este aspecto, la doctrina
social de la Iglesia ofrece una aportacion espegiiue se funda en la creaciéon del hombre
«a imagen de Diosx*3n 1,27), algo que comporta la inviolable dignidadalpersona
humana, asi como el valor trascendente de las sarmeales naturales. Una ética
econdmica que prescinda de estos dos pilares i@oelgreligro de perder inevitablemente
su propio significado y prestarse asi a ser insgtntalizada; mas concretamente, correria el
riesgo de amoldarse a los sistemas economico-igr@scexistentes, en vez de corregir sus
disfunciones. Ademas, podria acabar incluso jaatifilo la financiacion de proyectos no
éticos. Es necesario, pues, no recurrir a la paleética» de una manera ideolégicamente
discriminatoria, dando a entender que no serigagtas iniciativas no etiquetadas
formalmente con esa cualificacion. Conviene esfeeza—la observacion aqui es
esencial— no solo para que surjan sectores o segsegticos» de la economia o de las
finanzas, sino para que toda la economia y lasZemsean éticas y o sean no por una
etiqueta externa, sino por el respeto de exigemaidasecas de su propia naturaleza. A
este respecto, la doctrina social de la Iglesidahadn claridad, recordando que la
economia, en todas sus ramas, es un sector diévidat humang.13].

46. Respecto al tema deriacion entre empresa y éticasi como de la evolucion que
esta teniendo el sistema productivo, parece qdistimcion hasta ahora mas difundida
entre empresas destinadas al benefmiofit) y organizaciones sin &nimo de lucnoK

profit) ya no refleja plenamente la realidad, ni es cagaarientar eficazmente el futuro.

En estos ultimos decenios, ha ido surgiendo undiazgna intermedia entre los dos tipos
de empresas. Esa zona intermedia esta compuestapogsas tradicionales que, sin
embargo, suscriben pactos de ayuda a paises atsapad fundaciones promovidas por
empresas concretas; por grupos de empresas gee tibjetivos de utilidad social; por el
amplio mundo de agentes de la llamada economiayaild comunion. No se trata solo de
un «tercer sector», sino de una nueva y ampliedeshbtompuesta, que implica al sector
privado y publico y que no excluye el beneficiosgle considera instrumento para
objetivos humanos y sociales. Que estas emprestaibalyan mas o menos los beneficios,
0 que adopten una u otra configuracion juridicaipte por la ley, es secundario respecto a
su disponibilidad para concebir la ganancia commsinumento para alcanzar objetivos de
humanizacién del mercado y de la sociedad. Es skadeue estas nuevas formas de
empresa encuentren en todos los paises tambiéanao jaridico y fiscal adecuado. Asi,
sin restar importancia y utilidad econémica y sogikas formas tradicionales de empresa,
hacen evolucionar el sistema hacia una asunciérckagsy plena de los deberes por parte
de los agentes econdmicos. Y no sélo dsianisma pluralidad de las formas
institucionales de empresa es lo que promueve ucate mas civico y al mismo tiempo
mas competitivo

47. La potenciacion de los diversos tipos de enagrgsen particular, de los que son
capaces de concebir el beneficio como un instruonggrta conseguir objetivos de
humanizacién del mercado y de la sociedad, haylenerla a cabo incluso en paises
excluidos o marginados de los circuitos de la esdaglobal, donde es muy importante
proceder con proyectos de subsidiaridad convenresnite disefiados y gestionados, que
tiendan a promover los derechos, pero previendosieque se asuman también las
correspondientes responsabilidades. Emiagtivas para el desarroll@ebe quedar a
salvo el principio de laentralidad de la persona humgmgue es quien debe asumirse en



primer lugar el deber del desarrollo. Lo que irgarprincipalmente es la mejora de las
condiciones de vida de las personas concretasaleiema region, para que puedan
satisfacer aquellos deberes que la indigenciasipdemite observar actualmente. La
preocupacién nunca puede ser una actitud absttaxtgrogramas de desarrollo, para
poder adaptarse a las situaciones concretas, hear @lexibles; y las personas que se
beneficien deben implicarse directamente en suff@acion y convertirse en protagonistas
de su realizacion. También es necesario aplicasrltesios de progresion y
acompafamiento —incluido el seguimiento de losltados—, porque no hay recetas
universalmente validas. Mucho depende de la gestidoreta de las intervenciones.
«Constructores de su propio desarrollo, los puetbodos primeros responsables de él.
Pero no lo realizaran en el aislamierjid®]. Hoy, con la consolidacion del proceso de
progresiva integracion del planeta, esta exhomegePablo VI es mas valida todavia. Las
dinamicas de inclusion no tienen nada de mecahasoluciones se han de ajustar a la
vida de los pueblos y de las personas concretadntiase en una valoracion prudencial de
cada situacion. Al lado de los macroproyectos smesarios los microproyectos y, sobre
todo, es necesaria la movilizacion efectiva de $dde sujetos de la sociedad civil, tanto de
las personas juridicas como de las personas fisicas

La cooperacion internacionatecesita personas que participen en el procestedatrollo
econdmico y humano, mediante la solidaridad dedagmcia, el acompafiamiento, la
formacion y el respeto. Desde este punto de \istgyropios organismos internacionales
deberian preguntarse sobre la eficacia real daaratos burocraticos y administrativos,
frecuentemente demasiado costosos. A veces, alatesio de las ayudas resulta Gtil para
quien lo ayuda vy, asi, los pobres sirven para mannstosos organismos burocraticos,
gue destinan a la propia conservacion un porced@jesiado elevado de esos recursos
que deberian ser destinados al desarrollo. A esfecto, cabria desear que los organismos
internacionales y las organizaciones no gubernaatense esforzaran por una
transparencia total, informando a los donantetayopinion publica sobre la proporcion de
los fondos recibidos que se destina a programasajgeracion, sobre el verdadero
contenido de dichos programas y, en fin, sobréskailoucion de los gastos de la institucion
misma.

48. El tema del desarrollo esta también muy unmoehlos deberes que nacen de la
relacion del hombre con eimbiente naturalEste es un don de Dios para todos, y su uso
representa para nosotros una responsabilidad padag pobres, las generaciones futuras y
toda la humanidad. Cuando se considera la nataratean primer lugar al ser humano,
fruto del azar o del determinismo evolutivo, disuyia el sentido de la responsabilidad en
las conciencias. El creyente reconoce en la nazaadl maravilloso resultado de la
intervencion creadora de Dios, que el hombre puétiear responsablemente para
satisfacer sus legitimas necesidades —materiatesageriales— respetando el equilibrio
inherente a la creacion misma. Si se desvaneceisiin, se acaba por considerar la
naturaleza como un tabu intocable o, al contr@o abusar de ella. Ambas posturas no
son conformes con la vision cristiana de la nataia| fruto de la creacion de Dios.

La naturaleza es expresion de un proyecto de anderwerdadElla nos precede y nos ha
sido dada por Dios como ambito de vida. Nos habl&deador (cfRm1,20) y de su amor
a la humanidad. Esté destinada a encontrar laitpdenen Cristo al final de los tiempos



(cf. Ef 1,9-10;Col 1,19-20). También ella, por tanto, es una «voecefid 5]. La naturaleza
esta a nuestra disposicion no como un «montén skxtes esparcidos al azgt$6] sino
como un don del Creador que ha disefiado sus estiadhtrinsecas para que el hombre
descubra las orientaciones que se deben seguixgaaadarla y cultivarla» (c6Gn 2,15).
Pero se ha de subrayar que es contrario al veddsarrollo considerar la naturaleza
como mas importante que la persona humana misrteapgstura conduce a actitudes
neopaganas o de nuevo panteismo: la salvaciérodddre no puede venir inicamente de
la naturaleza, entendida en sentido puramenteatigtar Por otra parte, también es
necesario refutar la posicion contraria, que misa aompleta tecnificacion, porque el
ambiente natural no es s6lo materia disponibleestna gusto, sino obra admirable del
Creador y que lleva en si una «gramatica» quearfiialidad y criterios para un uso
inteligente, no instrumental y arbitrario. Hoy, rhos perjuicios al desarrollo provienen en
realidad de estas maneras de pensar distorsiorReldscir completamente la naturaleza a
un conjunto de simples datos facticos acaba sikretde de violencia para con el
ambiente, provocando ademas conductas que noaadpeataturaleza del hombre mismo.
Esta, en cuanto se compone no sélo de materiaagintmén de espiritu, y por tanto rica de
significados y fines trascendentes, tiene un cardaairmativo incluso para la cultura. El
hombre interpreta y modela el ambiente natural améila cultura, la cual es orientada a
su vez por la libertad responsable, atenta a tdardenes de la ley moral. Por tanto, los
proyectos para un desarrollo humano integral nol@uéynorar a las generaciones
sucesivas, sino quen de caracterizarse por la solidaridad yjlesticia intergeneracional
teniendo en cuenta multiples aspectos, como ebgival, el juridico, el econémico, el
politico y el culturdll17].

49. Hoy, las cuestiones relacionadas con el cuigagdvaguardia del ambiente han de
tener debidamente en cuentaposblemas energéticokn efecto, el acaparamiento por
parte de algunos estados, grupos de poder y erspiesacursos energéticos no
renovables, es un grave obstaculo para el desad®ellos paises pobres. Estos no tienen
medios econdmicos ni para acceder a las fuentegétimas no renovables ya existentes ni
para financiar la busqueda de fuentes nuevas myatieas. La acumulacion de recursos
naturales, que en muchos casos se encuentrangonecite en paises pobres, causa
explotacion y conflictos frecuentes entre las naesoy en su interior. Dichos conflictos se
producen con frecuencia precisamente en el taéaitter esos paises, con graves
consecuencias de muertes, destruccion y mayorakegjéa aun. La comunidad
internacional tiene el deber imprescindible de atrem los modos institucionales para
ordenar el aprovechamiento de los recursos no adhes;, con la participacion también de
los paises pobres, y planificar asi conjuntamdrftégw@o.

En este sentido, hay también wrgente necesidad moral de una renovada solidaridad
especialmente en las relaciones entre paises ®deidesarrollo y paises altamente
industrializadogl18]. Las sociedades tecnoldégicamente avanzadas pyetidren

disminuir el propio gasto energético, bien porqsedctividades manufactureras
evolucionan, bien porque entre sus ciudadanodseddi una mayor sensibilidad

ecologica. Ademas, se debe afadir que hoy se poejdear la eficacia energética y al
mismo tiempo progresar en la busqueda de eneltgasadivas. Pero es también necesaria
una redistribucion planetaria de los recursos étieas, de manera que también los paises
gue no los tienen puedan acceder a ellos. Su destipuede dejarse en manos del primero



gue llega o depender de la l6gica del méas fueedrea de problemas relevantes que, para
ser afrontados de manera adecuada, requieren perdeatodos una responsable toma de
conciencia de las consecuencias que afectardamadaas generaciones, y sobre todo a los
numerosos jévenes que viven en los pueblos pdbsesuales «reclaman tener su parte
activa en la construccion de un mundo mejbt8].

50. Esta responsabilidad es global, porque no eameisolo a la energia, sino a toda la
creacion, para no dejarla a las nuevas generacgmpgbrecida en sus recursos. Es licito
gue el hombrgobierne responsablemente la naturalpzaa custodiarla, hacerla

productiva y cultivarla también con métodos nueytecnologias avanzadas, de modo que
pueda acoger y alimentar dignamente a la poblapiéria habita. En nuestra tierra hay
lugar para todos: en ella toda la familia humarzedmcontrar los recursos necesarios para
vivir dignamente, con la ayuda de la naturalezarmajsdon de Dios a sus hijos, con el teson
del propio trabajo y de la propia inventiva. Peeb@&mnos considerar un deber muy grave el
dejar la tierra a las nuevas generaciones en adesn el que puedan habitarla dignamente
y seguir cultivandola. Eso comporta «el comprondisalecidir juntos después de haber
ponderado responsablemente la via a seguir, aanjetlvo de fortalecer esdianza entre

ser humano y medio ambiemfee ha de ser reflejo del amor creador de Dids;ce
procedemos y hacia el cual caminanibv&8]. Es de desear que la comunidad internacional
y cada gobierno sepan contrarrestar eficazmentada®s de utilizar el ambiente que le
sean nocivos. Y también las autoridades competbeatesie hacer los esfuerzos necesarios
para que los costes econdmicos y sociales queisaméel uso de los recursos
ambientales comunes se reconozcan de manera tramigpg sean sufragados totalmente
por aquellos que se benefician, y no por otrosrdgsofuturas generaciones. La proteccién
del entorno, de los recursos y del clima requieketqdos los responsables internacionales
actien conjuntamente y demuestren prontitud paw die buena fe, en el respeto de la ley
y la solidaridad con las regiones mas débiles delgddl21]. Una de las mayores tareas de
la economia es precisamente el uso mas eficasdedarsos, no el abuso, teniendo
siempre presente que el concepto de eficiencia mxiel6gicamente neutral.

51.El modo en que el hombre trata el ambiente infleryéa manera en que se trata a si
mismo, y vicevers&sto exige que la sociedad actual revise serinsenestilo de vida

gue, en muchas partes del mundo, tiende al hedonysahconsumismo, despreocupandose
de los dafios que de ello se der[i&2]. Es necesario un cambio efectivo de mentalidad
gue nos lleve a adoptauevos estilos de vigdaa tenor de los cuales la busqueda de la
verdad, de la belleza y del bien, asi como la cadmuecon los demas hombres para un
crecimiento comun sean los elementos que deternasespciones del consumo, de los
ahorros y de las inversion¢$23]. Cualquier menoscabo de la solidaridad y del gigis
produce dafios ambientales, asi como la degradamibiental, a su vez, provoca
insatisfaccion en las relaciones sociales. La abdna, especialmente en nuestra época, esta
tan integrada en la dinamica social y cultural pr&esticamente ya no constituye una
variable independiente. La desertizacion y el emgmimiento productivo de algunas areas
agricolas son también fruto del empobrecimientsudehabitantes y de su atraso. Cuando
se promueve el desarrollo econémico y culturalsiasepoblaciones, se tutela también la
naturaleza. Ademas, muchos recursos naturales maesastados con las guerras. La paz
de los pueblos y entre los pueblos permitiria témlina mayor salvaguardia de la
naturaleza. El acaparamiento de los recursos, ietpeate del agua, puede provocar



graves conflictos entre las poblaciones afectddiascuerdo pacifico sobre el uso de los
recursos puede salvaguardar la naturaleza y, atartiempo, el bienestar de las
sociedades interesadas.

La Iglesia tiene una responsabilidad respecto erkaciony la debe hacer valer en

publico. Y, al hacerlo, no sélo debe defenderdedi, el agua y el aire como dones de la
creacion que pertenecen a todos. Debe proteges smbo al hombre contra la destruccion
de si mismo. Es necesario que exista una espeeieotlegia del hombre bien entendida.

En efecto, la degradacion de la naturaleza egtéchsimente unida a la cultura que modela
la convivencia humanauando se respeta la «ecologia humdfha#] en la sociedad,
también la ecologia ambiental se benefidai como las virtudes humanas estan
interrelacionadas, de modo que el debilitamientardepone en peligro también a las otras,
asi también el sistema ecoldgico se apoya en yegique abarca tanto la sana
convivencia social como la buena relacion con taraéeza.

Para salvaguardar la naturaleza no basta intergenimcentivos o desincentivos
econdémicos, y ni siquiera basta con una instrucadgcuada. Estos son instrumentos
importantes, perel problema decisivo es la capacidad moral globalalsociedadSi no

se respeta el derecho a la vida y a la muertealatuiise hace artificial la concepcion, la
gestacion y el nacimiento del hombre, si se saarnfiembriones humanos a la
investigacion, la conciencia comun acaba perdiehdoncepto de ecologia humana y con
ello de la ecologia ambiental. Es una contradicpixdtir a las nuevas generaciones el
respeto al ambiente natural, cuando la educaclés kgyes no las ayudan a respetarse a si
mismas. El libro de la naturaleza es uno e indlasitanto en lo que concierne a la vida, la
sexualidad, el matrimonio, la familia, las rela@ersociales, en una palabra, el desarrollo
humano integral. Los deberes que tenemos con eeatalestan relacionados con los que
tenemos para con la persona considerada en si igismau relacion con los otros. No se
pueden exigir unos y conculcar otros. Es una gaati@omia de la mentalidad y de la
praxis actual, que envilece a la persona, trasteiraenbiente y dafia a la sociedad.

52. La verdad, y el amor que ella desvela, no segu producir, sélo se pueden acoger. Su
ultima fuente no es, ni puede ser, el hombre, Bing, 0 sea Aquel que es Verdad y Amor.
Este principio es muy importante para la sociedpdrg el desarrollo, en cuanto que ni la
Verdad ni el Amor pueden ser sélo productos humdaascacion misma al desarrollo de
las personas y de los pueblos no se fundamentazesimple deliberacibn humana, sino
gue esté inscrita en un plano que nos precede panagodos nosotros es un deber que ha
de ser acogido liboremente. Lo que nos precede $titaye —el Amor y la Verdad
subsistentes— nos indica qué es el bien y en qu&iste nuestra felicidatilos sefiala asi

el camino hacia el verdadero desarrollo

CAPITULO QUINTO

LA COLABORACION
DE LA FAMILIA HUMANA



53. Una de las pobrezas méas hondas que el homéde pxperimentar es la soledad.
Ciertamente, también las otras pobrezas, incliaamsateriales, nacen del aislamiento, del
no ser amados o de la dificultad de amar. Con é&eda, son provocadas por el rechazo del
amor de Dios, por una tragedia original de cerra®mombre en si mismo, pensando ser
autosuficiente, o bien un mero hecho insignificanp@asajero, un «extranjero» en un
universo que se ha formado por casualidad. El hem&td alienado cuando vive solo o se
aleja de la realidad, cuando renuncia a pensager en un Fundamefi@5]. Toda la
humanidad est4 alienada cuando se entrega a psyeatiusivamente humanos, a
ideologias y utopias fal§4€6]. Hoy la humanidad aparece mucho mas interactiea qu
antes: esa mayor vecindad debe transformarse dadera comuniorkl desarrollo de los
pueblos depende sobre todo de que se reconozcanpante de una sola familigue
colabora con verdadera comunion y esta integradagres que no viven simplemente uno
junto al otrg127].

Pablo VI sefalaba que «el mundo se encuentra eamentable vacio de ided$28]. La
afirmacion contiene una constatacion, pero soltte tma aspiracion: es preciso un nuevo
impulso del pensamiento para comprender mejor éoimpplica ser una familia; la
interaccion entre los pueblos del planeta nos arg@r ese impulso, para que la integracion
se desarrolle bajo el signo de la solidarjdaéd] en vez del de la marginacién. Dicho
pensamiento obliga a upaofundizacion critica y valorativa de la categoda la relacion

Es un compromiso que no puede llevarse a cabacsdltas ciencias sociales, dado que
requiere la aportacion de saberes como la metafydiz teologia, para captar con claridad
la dignidad trascendente del hombre.

La criatura humana, en cuanto de naturaleza asgirge realiza en las relaciones
interpersonales. Cuanto mas las vive de manerataatétanto mas madura también en la
propia identidad personal. El hombre se valorizaisi@ndose sino poniéndose en relaciéon
con los otros y con Dios. Por tanto, la importam@adichas relaciones es fundamental.
Esto vale también para los pueblos. Consiguientemessulta muy Gtil para su desarrollo
una vision metafisica de la relacion entre lasg@eas. A este respecto, la razén encuentra
inspiracion y orientacion en la revelacion crisiasegun la cual la comunidad de los
hombres no absorbe en si a la persona anulanddg@wania, como ocurre en las diversas
formas del totalitarismo, sino que la valoriza raés porque la relacion entre persona 'y
comunidad es la de un todo hacia otro {©86]. De la misma manera que la comunidad
familiar no anula en su seno a las personas quan@onen, y la Iglesia misma valora
plenamente la «criatura nuev@a 6,15;2 Co5,17), que por el bautismo se inserta en su
Cuerpo vivo, asi también la unidad de la familimmana no anula de por si a las personas,
los pueblos o las culturas, sino que los hace raasgarentes los unos con los otros, mas
unidos en su legitima diversidad.

54. El tema del desarrollo coincide con el de &uision relacional de todas las personas y
de todos los pueblos en la Unica comunidad denédifahumana, que se construye en la
solidaridad sobre la base de los valores fundarnesntie la justicia y la paz. Esta
perspectiva se ve iluminada de manera decisivéapetacion entre las Personas de la
Trinidad en la Unica Sustancia divina. La Trinidsdabsoluta unidad, en cuanto las tres
Personas divinas son relacionalidad pura. La teaesgia reciproca entre las Personas
divinas es plenay el vinculo de una con otra tgi@que constituyen una absoluta unidad



y unicidad. Dios nos quiere también asociar a easlidad de comunion: «para que sean
uno, como nosotros somos undn {7,22). La Iglesia es signo e instrumento de esta
unidad131]. También las relaciones entre los hombres a d¢mlde la historia se han
beneficiado de la referencia a este Modelo divifioparticulara la luz del misterio
revelado de la Trinidadse comprende que la verdadera apertura no signifspersion
centrifuga, sino compenetracion profunda. Esto aeifiesta también en las experiencias
humanas comunes del amor y de la verdad. Comoagl saramental une a los esposos
espiritualmente en «una sola carnén 2,24;Mt 19,5;Ef 5,31), y de dos que eran hace de
ellos una unidad relacional y real, de manera gadi® verdad une los espiritus entre si y
los hace pensar al unisono, atrayéndolos y uniéadui ella.

55. La revelacion cristiana sobre la unidad dekg@éhumano presupon@a

interpretacion metafisica delumanum, en la que la relacionalidad es elemereoaal
También otras culturas y otras religiones enseéifmaiernidad y la paz y, por tanto, son de
gran importancia para el desarrollo humano inte@ial embargo, no faltan actitudes
religiosas y culturales en las que no se asumampiente el principio del amor y de la
verdad, terminando asi por frenar el verdaderordd@kahumano e incluso por impedirlo.
El mundo de hoy esta siendo atravesado por alguitasas de trasfondo religioso, que no
llevan al hombre a la comunidn, sino que lo aislata busqueda del bienestar individual,
limitandose a gratificar las expectativas psicatégi También una cierta proliferacion de
itinerarios religiosos de pequefios grupos, e imctiespersonas individuales, asi como el
sincretismo religioso, pueden ser factores de digjpey de falta de compromiso. Un
posible efecto negativo del proceso de globalizaesla tendencia a favorecer dicho
sincretism@l32], alimentando formas de «religidn» que alejan @ésonas unas de otras,
en vez de hacer que se encuentren, y las apartamretdidad. Al mismo tiempo, persisten
a veces parcelas culturales y religiosas que dlaraki sociedad en castas sociales
estaticas, en creencias magicas que no respafagnidad de la persona, en actitudes de
sumision a fuerzas ocultas. En esos contextosy@t @ la verdad encuentran dificultad
para afianzarse, perjudicando el auténtico desarrol

Por este motivo, aunque es verdad que, por un édiesarrollo necesita de las religiones
y de las culturas de los diversos pueblos, porlatto, sigue siendo verdad también que es
necesario un adecuado discernimiento. La libeghagiosa no significa indiferentismo
religioso y no comporta que todas las religionesm sgualegL33]. El discernimiento sobre
la contribucidén de las culturas y de las religioeesiecesario para la construcciéon de la
comunidad social en el respeto del bien comun eswioio para quien ejerce el poder
politico. Dicho discernimiento debera basarse amitrio de la caridad y de la verdad.
Puesto que esta en juego el desarrollo de lasqassode los pueblos, tendra en cuenta la
posibilidad de emancipacién y de inclusion en lcdpde una comunidad humana
verdaderamente universal. El criterio para evdasculturas y las religiones es también
«todo el hombre y todos los hombres». El cristiaoisreligion del «Dios que tiene un
rostro humang#34], lleva en si mismo un criterio similar.

56. La religion cristiana y las otras religioneggen contribuir al desarrolimlamente si
Dios tiene un lugar en la esfera publjcn especifica referencia a la dimension cultural
social, econémica y, en patrticular, politica. Latdoa social de la Iglesia ha nacido para
reivindicar esa «carta de ciudadaiii®b] de la religion cristiana. La negacion del derecho



a profesar publicamente la propia religion y adfabpara que las verdades de la fe
inspiren también la vida publica, tiene consecuwennegativas sobre el verdadero
desarrollo. La exclusion de la religion del amligtilico, asi como, el fundamentalismo
religioso por otro lado, impiden el encuentro etdeepersonas y su colaboracién para el
progreso de la humanidad. La vida publica se engoetde motivaciones y la politica
adquiere un aspecto opresor y agresivo. Se corresgb de que no se respeten los
derechos humanos, bien porque se les priva dendarfuento trascendente, bien porque no
se reconoce la libertad personal. En el laicisrea gl fundamentalismo se pierde la
posibilidad de un dialogo fecundo y de una proveatmlaboracion entre la razon y la fe
religiosa.La razén necesita siempre ser purificada por layfesto vale también para la
razon politica, que no debe creerse omnipotengel Yez la religion tiene siempre
necesidad de ser purificada por la razgara mostrar su auténtico rostro humano. La
ruptura de este didlogo comporta un coste muy grapara el desarrollo de la humanidad.

57. El dialogo fecundo entre fe y razon hace mi@&aztl ejercicio de la caridad en el
ambito social y es el marco mas apropiado para@vemacolaboracion fraterna entre
creyentes y no creyeniesn la perspectiva compartida de trabajar pardédia y la paz de
la humanidad. Los Padres conciliares afirmabam &vohstitucion pastor@audium et

spes «Segun la opinidn casi unanime de creyentesgreyentes, todo lo que existe en la
tierra debe ordenarse al hombre como su centracylsuinacion$l36]. Para los creyentes,
el mundo no es fruto de la casualidad ni de lasidad, sino de un proyecto de Dios. De
ahi nace el deber de los creyentes de aunar siegzass con todos los hombres y mujeres
de buena voluntad de otras religiones, o0 no cregepara que nuestro mundo responda
efectivamente al proyecto divino: vivir como unenféa, bajo la mirada del Creador. Sin
duda,el principio de subsidiariddd37], expresion de la inalienable libertad, es una
manifestacion particular de la caridad y critenidagpara la colaboracion fraterna de
creyentes y no creyentes. La subsidiaridad estadteuna ayuda a la persona, a través de
la autonomia de los cuerpos intermedios. Dichaagedfrece cuando la persona y los
sujetos sociales no son capaces de valerse pasrabs) implicando siempre una finalidad
emancipadora, porque favorece la libertad y laqpacion a la hora de asumir
responsabilidades. La subsidiaridad respeta ladfidrde la persona, en la que ve un sujeto
siempre capaz de dar algo a los otros. La subslddyral reconocer que la reciprocidad
forma parte de la constitucion intima del ser humas el antidoto mas eficaz contra
cualquier forma de asistencialismo paternalist lede dar razon tanto de la maltiple
articulaciéon de los niveles y, por ello, de la plidad de los sujetos, como de su
coordinacion. Por tanto, es un principio particoiante adecuado para gobernar la
globalizacién y orientarla hacia un verdadero dedarhumano. Para no abrir la puerta a
un peligroso poder universal de tipo monocratid@obierno de la globalizacion debe ser
de tipo subsidiariparticulado en maltiples niveles y planos diverspge colaboren
reciprocamente. La globalizacion necesita ciertaenena autoridad, en cuanto plantea el
problema de la consecucidn de un bien comun glsbbakmbargo, dicha autoridad debera
estar organizada de modo subsidiario y con divid®poderg438], tanto para no herir la
libertad como para resultar concretamente eficaz.

58. El principio de subsidiaridad debe mantenerse iatimente unido al principio de la
solidaridad y viceversgoorque asi como la subsidiaridad sin la solidaridesemboca en
el particularismo social, también es cierto quediidaridad sin la subsidiaridad acabaria en



el asistencialismo que humilla al necesitado. Eejta de caracter general se ha de tener
muy en cuenta incluso cuando se afrontan los tsotare laswyudas internacionales al
desarrolla Estas, por encima de las intenciones de los desigoueden mantener a veces a
un pueblo en un estado de dependencia, e incluscefzer situaciones de dominio local y
de explotacion en el pais que las recibe. Las ayedandémicas, para que lo sean de
verdad, no deben perseguir otros fines. Han desseredidas implicando no sélo a los
gobiernos de los paises interesados, sino tamb@nagentes econdmicos locales y a los
agentes culturales de la sociedad civil, incluldadglesias locales. Los programas de
ayuda han de adaptarse cada vez mas a la forma geolgramas integrados y compartidos
desde la base. En efecto, sigue siendo verdad geeueso humano es el mas valioso de
los paises en vias de desarrollo: éste es el aatéaipital que se ha de potenciar para
asegurar a los paises mas pobres un futuro veetadete autbnomo. Conviene recordar
también que, en el campo economico, la ayuda pahgue necesitan los paises en vias de
desarrollo es permitir y favorecer cada vez méasgeeso de sus productos en los mercados
internacionales, posibilitando asi su plena pa@icion en la vida econémica internacional.
En el pasado, las ayudas han servido con demdsead@ncia solo para crear mercados
marginales de los productos de esos paises. Edebeemuchas veces a una falta de
verdadera demanda de estos productos: por tarmecesario ayudar a esos paises a
mejorar sus productos y a adaptarlos mejor a laadden Ademas, algunos han temido con
frecuencia la competencia de las importacionesagugtos, normalmente agricolas,
provenientes de los paises econOmicamente pobnesm®Bargo, se ha de recordar que la
posibilidad de comercializar dichos productos digaia menudo garantizar su
supervivencia a corto o largo plazo. Un comercierimacional justo y equilibrado en el
campo agricola puede reportar beneficios a toda# £n la oferta como en la demanda.
Por este motivo, no so6lo es necesario orientar coatmente esos productos, sino
establecer reglas comerciales internacionalesagugdstengan, y reforzar la financiacion
del desarrollo para hacer mas productivas esa®atan.

59.La cooperacion para el desarrollwo debe contemplar solamente la dimension
economica; ha de ser una gaasion para el encuentro cultural y humasolos sujetos
de la cooperacion de los paises econémicamentedé&stos, como a veces sucede, no
tienen en cuenta la identidad cultural propia ypajeon sus valores humanos, no podran
entablar didlogo alguno con los ciudadanos dedéseg pobres. Si éstos, a su vez, se abren
con indiferencia y sin discernimiento a cualquieypuesta cultural, no estaran en
condiciones de asumir la responsabilidad de sinacbédesarrollfl39]. Las sociedades
tecnolégicamente avanzadas no deben confundiopigdesarrollo tecnolégico con una
presunta superioridad cultural, sino que debensedeir en si mismas virtudes a veces
olvidadas, que las han hecho florecer a lo largeudeistoria. Las sociedades en
crecimiento deben permanecer fieles a lo que hagaderamente humano en sus
tradiciones, evitando que superpongan automéaticenaeellas las formas de la civilizacion
tecnologica globalizada. En todas las culturasasesthgulares y multiples convergencias
éticas, expresiones de una misma naturaleza hunpaeaga por el Creador, y que la
sabiduria ética de la humanidad llama ley nati4él. Dicha ley moral universal es
fundamento soélido de todo dialogo cultural, relsgiy politico, ayudando al pluralismo
multiforme de las diversas culturas a que no Jeralie la busqueda comun de la verdad,
del bien y de Dios. Por tanto, la adhesion a gsaderita en los corazones es la base de
toda colaboracién social constructiva. En todasUdisiras hay costras que limpiar y



sombras que despejar. La fe cristiana, que seremearlas culturas trascendiéndolas,
puede ayudarlas a crecer en la convivencia y salidaridad universal, en beneficio del
desarrollo comunitario y planetario.

60. En la busqueda de soluciones para la crisiséecica actualla ayuda al desarrollo de

los paises pobres debe considerarse un verdadstaimento de creacion de riqgueza para
todos ¢, Qué proyecto de ayuda puede prometer un crettorde tan significativo valor —
incluso para la economia mundial— como la ayupaldaciones que se encuentran
todavia en una fase inicial o poco avanzada decaego de desarrollo econédmico? En esta
perspectiva, los estados econOmicamente mas désdmsoharan lo posible por destinar
mayores porcentajes de su producto interior brata pyudas al desarrollo, respetando los
compromisos que se han tomado sobre este punt@erbéo de la comunidad
internacional. Lo podran hacer también revisandopsliticas internas de asistencia y de
solidaridad social, aplicando a ellas el princiggosubsidiaridad y creando sistemas de
seguridad social mas integrados, con la participeactiva de las personas y de la sociedad
civil. De esta manera, es posible también mejamsérvicios sociales y asistenciales vy, al
mismo tiempo, ahorrar recursos, eliminando dereghentas abusivas, para destinarlos a
la solidaridad internacional. Un sistema de soid#at social mas participativo y organico,
menos burocratizado pero no por ello menos cooddinaodria revitalizar muchas energias
hoy adormecidas en favor también de la solidaretdrce los pueblos.

Una posibilidad de ayuda para el desarrollo pogkfar de la aplicacion eficaz de la
llamada subsidiaridad fiscal, que permitiria adiosladanos decidir sobre el destino de los
porcentajes de los impuestos que pagan al Estatlopede ayudar, evitando
degeneraciones particularistas, a fomentar forraaolidaridad social desde la base, con
obvios beneficios también desde el punto de vistia dolidaridad para el desarrollo.

61. Una solidaridad mas amplia a nivel internadigeananifiesta ante todo en seguir
promoviendo, también en condiciones de crisis ewice} un mayor acceso a keducacion
gue, por otro lado, es una condicion esencial lpagficacia de la cooperacion
internacional misma. Con el término «educacionmo®referimos soélo a la instruccion o a
la formacidn para el trabajo, que son dos causpsriantes para el desarrollo, sino a la
formacion completa de la persona. A este respsetba de subrayar un aspecto
problematico: para educar es preciso saber quitnpEssona humana, conocer su
naturaleza. Al afianzarse una vision relativistalibdda naturaleza plantea serios problemas
a la educacion, sobre todo a la educacién moraipoametiendo su difusién universal.
Cediendo a este relativismo, todos se empobrecenanmé consecuencias negativas
también para la eficacia de la ayuda a las polbiasionas necesitadas, a las que no faltan
s6lo recursos econdmicos o técnicos, sino tamb@domy medios pedagdgicos que
ayuden a las personas a lograr su plena realizhcid@na.

Un ejemplo de la importancia de este problemarertes en dienémeno del turismo
internacionaj141], que puede ser un notable factor de desarrolloGui@o y crecimiento
cultural, pero que en ocasiones puede transfornears@a forma de explotacion y
degradacion moral. La situacion actual ofrece apaiades singulares para que los
aspectos econémicos del desarrollo, es decir|usfde dinero y la aparicion de
experiencias empresariales locales significatisag;ombinen con los culturales, y en



primer lugar el educativo. En muchos casos epasd,en muchos otros el turismo
internacional es una experiencia deseducativay fzara el turista como para las
poblaciones locales. Con frecuencia, éstas se Btranecon conductas inmorales, y hasta
perversas, como en el caso del llamado turismoaseaique se sacrifican tantos seres
humanos, incluso de tierna edad. Es doloroso dansfae esto ocurre muchas veces con el
respaldo de gobiernos locales, con el silenciogdeléos otros de donde proceden los
turistas y con la complicidad de tantos operaddetsector. Aun sin llegar a ese extremo,
el turismo internacional se plantea con frecuedeiananera consumista y hedonista, como
una evasion y con modos de organizacion tipicdeslpaises de origen, de forma que no
se favorece un verdadero encuentro entre persondtuyas. Hay que pensar, pues, en un
turismo distinto, capaz de promover un verdadermciiento reciproco, que nada quite
al descanso y a la sana diversion: hay que fomantaurismo asi, también a través de una
relacion méas estrecha con las experiencias de @@ internacional y de iniciativas
empresariales para el desarrollo.

62. Otro aspecto digno de atencion, hablando derddlo humano integral, es el
fendmeno déas migracionesEs un fendmeno que impresiona por sus grandes
dimensiones, por los problemas sociales, econonpodisicos, culturales y religiosos que
suscita, y por los dramaticos desafios que plantaa comunidades nacionales y a la
comunidad internacional. Podemos decir que estamigsun fendmeno social que marca
época, que requiere una fuerte y clarividenteipalile cooperacion internacional para
afrontarlo debidamente. Esta politica hay que delara partiendo de una estrecha
colaboracion entre los paises de procedencia gstend de los emigrantes; ha de ir
acompafnada de adecuadas normativas internaci@agases de armonizar los diversos
ordenamientos legislativos, con vistas a salvagudad exigencias y los derechos de las
personas y de las familias emigrantes, asi comieldas sociedades de destino. Ningln
pais por si solo puede ser capaz de hacer fréoseproblemas migratorios actuales. Todos
podemos ver el sufrimiento, el disgusto y las aspines que conllevan los flujos
migratorios. Como es sabido, es un fendmeno comgkgestionar; sin embargo, esta
comprobado que los trabajadores extranjeros, namieslas dificultades inherentes a su
integracion, contribuyen de manera significativa so trabajo al desarrollo econémico del
pais que los acoge, asi como a su pais de origanés de las remesas de dinero.
Obviamente, estos trabajadores no pueden ser esadas como una mercancia o una
mera fuerza laboral. Por tanto no deben ser tratedimo cualquier otro factor de
produccién. Todo emigrante es una persona humasmaqgcuanto tal, posee derechos
fundamentales inalienables que han de ser respepatdodos y en cualquier
situacionl42].

63. Al considerar los problemas del desarrolld)aeée resaltar la relacion enpebreza y
desocupaciénLos pobres son en muchos casos el resultadovidadaion de la dignidad

del trabajo humanobien porque se limitan sus posibilidades (desacidp,

subocupacion), bien porque se devallan «los deseq fluyen del mismo,

especialmente el derecho al justo salario, a largiayl de la persona del trabajador y de su
familia»{143]. Por esto, ya el 1 de mayo de 2000, mi prededesor Pablo II, de venerada
memoria, con ocasion del Jubileo de los Trabajajidaezo un llamamiento para «una
coalicion mundial a favor del trabajo decefjigd], alentando la estrategia de la
Organizacion Internacional del Trabajo. De estaergrdaba un fuerte apoyo moral a este



objetivo, como aspiracion de las familias en tddspaises del mundo. Pero ¢ qué significa
la palabra «decente» aplicada al trabajo? Significkabajo que, en cualquier sociedad,
sea expresion de la dignidad esencial de todo lembitujer: un trabajo libremente
elegido, que asocie efectivamente a los trabajadbmenbres y mujeres, al desarrollo de su
comunidad; un trabajo que, de este modo, hagaogueabajadores sean respetados,
evitando toda discriminacién; un trabajo que pearaitisfacer las necesidades de las
familias y escolarizar a los hijos sin que se vaaligados a trabajar; un trabajo que
consienta a los trabajadores organizarse libremenéeer oir su voz; un trabajo que deje
espacio para reencontrarse adecuadamente corfaasraices en el &mbito personal,
familiar y espiritual; un trabajo que asegure umadicion digna a los trabajadores que
llegan a la jubilacion.

64. En la reflexién sobre el tema del trabajo, msrtmno hacer un llamamiento a las
organizaciones sindicales de los trabajadomssde siempre alentadas y sostenidas por la
Iglesia, ante la urgente exigencia de abrirse alasas perspectivas que surgen en el
ambito laboral. Las organizaciones sindicales diaradas a hacerse cargo de los nuevos
problemas de nuestra sociedad, superando lasdion&s propias de los sindicatos de
clase. Me refiero, por ejemplo, a ese conjuntowsstoones que los estudiosos de las
ciencias sociales sefialan en el conflicto entrequexr-trabajadora y persona-consumidora.
Sin que sea necesario adoptar la tesis de queefedtaado un desplazamiento de la
centralidad del trabajador a la centralidad dekoamdor, parece en cualquier caso que éste
es también un terreno para experiencias sindigabesadoras. El contexto global en el

gue se desarrolla el trabajo requiere igualmengdagiorganizaciones sindicales
nacionales, cefidas sobre todo a la defensa detéwvsses de sus afiliados, vuelvan su
mirada también hacia los no afiliados y, en paldicinacia los trabajadores de los paises
en via de desarrollo, donde tantas veces se Vimdaglerechos sociales. La defensa de estos
trabajadores, promovida también mediante iniciataropiadas en favor de los paises de
origen, permitird a las organizaciones sindicatagep de relieve las auténticas razones
éticas y culturales que las han consentido serpetextos sociales y laborales diversos, un
factor decisivo para el desarrollo. Sigue siendmada tradicional ensefianza de la Iglesia,
gue propone la distincion de papeles y funcioné® eindicato y politica. Esta distincion
permitira a las organizaciones sindicales encoetrdasociedad civil el &mbito mas
adecuado para su necesaria actuacion en defemsemggon del mundo del trabajo, sobre
todo en favor de los trabajadores explotados yepeesentados, cuya amarga condicion
pasa desapercibida tantas veces ante los ojoaidasrde la sociedad.

65. Ademas, se requiere das finanzasnismas, que han de renovar necesariamente sus
estructuras y modos de funcionamiento tras su otéitzacion, que ha dafiado la economia
real, vuelvan a sem instrumento encaminado a producir mejor riqugziesarrollo Toda

la economia y todas las finanzas, y no sélo algdeasus sectores, en cuanto instrumentos,
deben ser utilizados de manera ética para creaofaticiones adecuadas para el desarrollo
del hombre y de los pueblos. Es ciertamente U&h ylgunas circunstancias indispensable,
promover iniciativas financieras en las que predenté dimension humanitaria. Sin
embargo, esto no debe hacernos olvidar que tosistema financiero ha de tener como
meta el sostenimiento de un verdadero desarradloreésodo, es preciso que el intento de
hacer el bien no se contraponga al de la capaei@ativa de producir bienes. Los agentes
financieros han de redescubrir el fundamento @ésu actividad para no abusar de



aguellos instrumentos sofisticados con los quebdeig traicionar a los ahorradores. Recta
intencion, transparencia y bisqueda de los buerspdtados son compatibles y nunca se
deben separar. Si el amor es inteligente, sabentracéambién los modos de actuar segun
una conveniencia previsible y justa, como mueddemanera significativa muchas
experiencias en el campo del crédito cooperativo.

Tanto una regulacion del sector capaz de salvaguarlbs sujetos mas débiles e impedir
escandalosas especulaciones, como la experimemtieiduevas formas de finanzas
destinadas a favorecer proyectos de desarrolloggoeriencias positivas que se han de
profundizar y alentar, reclamandopeopia responsabilidad del ahorradofambién la
experiencia de la microfinanciacipgue hunde sus raices en la reflexion y en laaatin

de los humanistas civiles —pienso sobre todo enigén de los Montes de Piedad—, ha
de ser reforzada y actualizada, sobre todo en pgio®entos en que los problemas
financieros pueden resultar dramaticos para la®ecmas vulnerables de la poblacion,
gue deben ser protegidos de la amenaza de layfudesesperacion. Los mas débiles
deben ser educados para defenderse de la usutanasios pueblos pobres han de ser
educados para beneficiarse realmente del micrdorécBnando de este modo posibles
formas de explotacion en estos dos campos. Puesttambién en los paises ricos se dan
nuevas formas de pobreza, la microfinanciacion @udecer ayudas concretas para crear
iniciativas y sectores nuevos que favorezcan edpas mas deébiles de la sociedad,
también ante una posible fase de empobrecimienta steciedad.

66. La interrelacion mundial ha hecho surgir unvaugoder politico, el de los
consumidores y sus asociaciongés un fenémeno en el que se debe profundizas, pue
contiene elementos positivos que hay que fomecwanp también excesos que se han de
evitar. Es bueno que las personas se den cuenizedsmprar es siempre un acto moral, y
no sélo econdmico. Elonsumidor tiene una responsabilidad soeigpecifica, que se
aflade a la responsabilidad social de la empresacarssumidores deben ser
constantemente educalb45] para el papel que ejercen diariamente y que pueden
desempeniar respetando los principios moralesugrigminuya la racionalidad
econdmica intrinseca en el acto de comprar. Tandnéi campo de las compras,
precisamente en momentos como los que se est@maojien los que el poder adquisitivo
puede verse reducido y se debera consumir con nsapoiedad, es necesario abrir otras
vias como, por ejemplo, formas de cooperacion lparadquisiciones, como ocurre con las
cooperativas de consumo, que existen desde eKs.grdcias también a la iniciativa de los
catolicos. Ademas, es conveniente favorecer formaasas de comercializacion de
productos provenientes de areas deprimidas dettalgrara garantizar una retribucion
decente a los productores, a condicion de quatede un mercado transparente, que los
productores reciban no s6lo mayores margenes agmgansino también mayor formacion,
profesionalidad y tecnologia y, finalmente, quéhd&experiencias de economia para el
desarrollo no estén condicionadas por visionedédéas partidistas. Es de desear un
papel mas incisivo de los consumidores como fatgatemocracia econdmica, siempre
gue ellos mismos no estén manipulados por asooeEiescasamente representativas.

67. Ante el imparable aumento de la interdependemcindial, y también en presencia de
una recesiéon de alcance global, se siente mualmgdancia de la reforma tanto de la
Organizacion de las Naciones Unideamo de laarquitectura econdmica y financiera



internacional para que se dé una concrecion real al conceptnubka de naciones. Y se
siente la urgencia de encontrar formas innovaduaees poner en practica el principio de la
responsabilidad de protedgéri6] y dar también una voz eficaz en las decisionesicesa
las naciones mas pobres. Esto aparece necesarisgmnente con vistas a un ordenamiento
politico, juridico y econémico que incremente \eate la colaboracion internacional hacia
el desarrollo solidario de todos los pueblos. Batzernar la economia mundial, para
sanear las economias afectadas por la crisisppavanir su empeoramiento y mayores
desequilibrios consiguientes, para lograr un opardesarme integral, la seguridad
alimenticia y la paz, para garantizar la salvagaadél ambiente y regular los flujos
migratorios, urge la presencia de una verdadataridad politica mundialcomo fue ya
esbozada por mi Predecesor, el Beato Juan XXH& Estoridad debera estar regulada por
el derecho, atenerse de manera concreta a logpgposde subsidiaridad y de solidaridad,
estar ordenada a la realizacion del bien cdfintifi, comprometerse en la realizacion de un
autéentico desarrollo humano integral inspirado es Vvalores de la caridad en la verdad
Dicha Autoridad, ademas, deberé estar reconocidtogos, gozar de poder efectivo para
garantizar a cada uno la seguridad, el cumplimidatta justicia y el respeto de los
derechogl48]. Obviamente, debe tener la facultad de hacer t&spas propias decisiones
a las diversas partes, asi como las medidas ddicaoion adoptadas en los diferentes
foros internacionales. En efecto, cuando esto, feltderecho internacional, no obstante los
grandes progresos alcanzados en los diversos caogeria el riesgo de estar
condicionado por los equilibrios de poder entreni@s fuertes. El desarrollo integral de los
pueblos y la colaboracién internacional exigerséhtgecimiento de un grado superior de
ordenamiento internacional de tipo subsidiario gdugobierno de la globalizacigri9],

gue se lleve a cabo finalmente un orden socialorord al orden moral, asi como esa
relacion entre esfera moral y social, entre palifienundo econdémico y civil, ya previsto
en el Estatuto de las Naciones Unidas.

CAPITULO SEXTO

EL DESARROLLO DE LOS PUEBLOS
Y LA TECNICA

68. El tema del desarrollo de los pueblos esténartiente unido al del desarrollo de cada
hombre. La persona humana tiende por naturalezgeopio desarrollo. Este no esta
garantizado por una serie de mecanismos natusahesgue cada uno de nosotros es
consciente de su capacidad de decidir libre y resgddemente. Tampoco se trata de un
desarrollo a merced de nuestro capricho, ya questsabemos que somos un don y no el
resultado de una autogeneracion. Nuestra libegt#dogiginariamente caracterizada por
nuestro ser, con sus propias limitaciones. Ninglm&orma a la propia conciencia de
manera arbitraria, sino que todos construyen spi@proyo»sobre la base de un «si mismo»
gue nos ha sido dado. No sélo las demas persomas ggesentan como no disponibles,
sino también nosotros para nosotros misrebdesarrollo de la persona se degrada
cuando ésta pretende ser la Unica creadora de sin@iDe modo anélogo, también el
desarrollo de los pueblos se degrada cuando lafidathpiensa que puede recrearse
utilizando los «prodigios» de la tecnologia. Lommisocurre con el desarrollo econémico,



gue se manifiesta ficticio y dafiino cuando se amoyls «prodigios» de las finanzas para
sostener un crecimiento antinatural y consumistee Asta pretension prometeica, hemos
de fortalecer el aprecio por una libertad no aabdr; sino verdaderamente humanizada por
el reconocimiento del bien que la precede. Paenalr este objetivo, es necesario que el
hombre entre en si mismo para descubrir las nofunasmentales de la ley moral natural
gue Dios ha inscrito en su corazén.

69. El problema del desarrollo en la actualidad estrechamente unido@bgreso
tecnologicoy a sus aplicaciones deslumbrantes en campo @oldga técnica — conviene
subrayarlo — es un hecho profundamente humanoybade a la autonomia y libertad del
hombre. En la técnica se manifiesta y confirmaoehidio del espiritu sobre la materia.
«Siendo éste [el espiritu] “menos esclavo de laaggpuede mas facilmente elevarse a la
adoracion y a la contemplacion del Creadfir39]. La técnica permite dominar la materia,
reducir los riesgos, ahorrar esfuerzos, mejoracdasliciones de vida. Responde a la
misma vocacion del trabajo humano: en la técniiséa xomo una obra del propio talento,
el hombre se reconoce a si mismo y realiza su@tophanidad. La técnica es el aspecto
objetivo del actuar humafib1], cuyo origen y razon de ser esta en el elemeiijetseo:

el hombre que trabaja. Por eso, la técnica nunsélegécnica. Manifiesta quién es el
hombre y cuales son sus aspiraciones de desaerfpesa la tensién del animo humano
hacia la superacion gradual de ciertos condicioeatos materialet.a técnica, por lo

tanto, se inserta en el mandatoadtivar y custodiar la tierrgcf. Gn 2,15), que Dios ha
confiado al hombre, y se orienta a reforzar esmaéi entre ser humano y medio ambiente
gue debe reflejar el amor creador de Dios.

70. El desarrollo tecnologico puede alentar la wieda autosuficiencia de la técnica,
cuando el hombre se pregunta so6lo pamteho,en vez de considerar lpsrquésgue lo
impulsan a actuar. Por eso, la técnica tiene unorasnbiguo. Nacida de la creatividad
humana como instrumento de la libertad de la pergmmede entenderse como elemento de
una libertad absoluta, que desea prescindir dénhites inherentes a las cosas. El proceso
de globalizacién podria sustituir las ideologiaslpdécnic@l52], transformandose ella
misma en un poder ideoldgico, que expondria ataamidad al riesgo de encontrarse
encerrada dentro de arpriori del cual no podria salir para encontrar el serwerdad. En
ese caso, cada uno de nosotros conoceria, evajudetadiria los aspectos de su vida
desde un horizonte cultural tecnocratico, al quéepeceriamos estructuralmente, sin poder
encontrar jamas un sentido que no sea producidogsmtros mismos. Esta vision refuerza
mucho hoy la mentalidad tecnicista, que hace adinla verdad con lo factible. Pero
cuando el tnico criterio de verdad es la eficiegdutilidad, se niega automaticamente el
desarrollo. En efecto, el verdadero desarrolloonsiste principalmente en hacer. La clave
del desarrollo esta en una inteligencia capaz tendar la técnica y de captar el

significado plenamente humano del quehacer del hemrsbgun el horizonte de sentido de
la persona considerada en la globalidad de suneduso cuando el hombre opera a través
de un satélite o de un impulso electronico a dgtarsu actuar permanece siempre
humano, expresion de una libertad responsableédraca atrae fuertemente al hombre,
porgue lo rescata de las limitaciones fisicasanglia el horizonte. Peta libertad

humana es ella misma sélo cuando responde a astec&in de la técnica con decisiones
gue son fruto de la responsabilidad moi2ak ahi la necesidad apremiante de una
formacién para un uso ético y responsable de ladg@cConscientes de esta atraccion de la



técnica sobre el ser humano, se debe recuperardddero sentido de la libertad, que no
consiste en la seduccion de una autonomia total 31 la respuesta a la llamada del ser,
comenzando por nuestro propio ser.

71. Esta posible desviacion de la mentalidad téotdcsu originario cauce humanista se
muestra hoy de manera evidente en la tecnificatébdesarrollo y de la paz. El desarrollo
de los pueblos es considerado con frecuencia conpoablema de ingenieria financiera,

de apertura de mercados, de bajadas de impuestosaisiones productivas, de reformas
institucionales, en definitiva como una cuestiodl@sivamente técnica. Sin duda, todos
estos ambitos tienen un papel muy importante, geberiamos preguntarnos por qué las
decisiones de tipo técnico han funcionado hasteasd@o en parte. La causa es mucho mas
profunda. El desarrollo nunca estara plenamentngaado por fuerzas que en gran
medida son autométicas e impersonales, ya provetekas leyes de mercado o de
politicas de caréacter internacional.desarrollo es imposible sin hombres rectos, sin
operadores economicos y agentes politicos queasidnertemente en su conciencia la
llamada al bien comurSe necesita tanto la preparacion profesional damoherencia
moral. Cuando predomina la absolutizacion de laitécse produce una confusion entre los
fines y los medios, el empresario considera coniougriterio de accion el maximo
beneficio en la produccion; el politico, la condation del poder; el cientifico, el resultado
de sus descubrimientos. Asi, bajo esa red de oelesiecondmicas, financieras y politicas
persisten frecuentemente incomprensiones, malegtgusticia; los flujos de

conocimientos técnicos aumentan, pero en benafe®gus propietarios, mientras que la
situacion real de las poblaciones que viven bajasy siempre al margen de estos flujos,
permanece inalterada, sin posibilidades realesrdmepacion.

72. También la paz corre a veces el riesgo deossiderada como un producto de la
técnica, fruto exclusivamente de los acuerdos dogrgobiernos o de iniciativas tendentes
a asegurar ayudas economicas eficaces. Es ciegrtiagonstruccion de la pazecesita una
red constante de contactos diplométicos, intercasnitonomicos y tecnolégicos,
encuentros culturales, acuerdos en proyectos canoomo también que se adopten
compromisos compartidos para alejar las amenaz#éygaleélico o cortar de raiz las
continuas tentaciones terroristas. No obstante, gpae esos esfuerzos produzcan efectos
duraderos, es necesario que se sustenten en Vialndasnentados en la verdad de la vida.
Es decir, es preciso escuchar la voz de las pallesiinteresadas y tener en cuenta su
situacion para poder interpretar de manera adeaisdexpectativas. Todo esto debe estar
unido al esfuerzo an6nimo de tantas personas ghbajan decididamente para fomentar el
encuentro entre los pueblos y favorecer la pronmod& desarrollo partiendo del amor y de
la comprension reciproca. Entre estas personastanwms también fieles cristianos,
implicados en la gran tarea de dar un sentido pienge humano al desarrollo y la paz.

73. El desarrollo tecnoldgico esta relacionadoladnfluencia cada vez mayor tes

medios de comunicacion sociéls casi imposible imaginar ya la existencia dartailia
humana sin su presencia. Para bien o para maksmtnoducido de tal manera en la vida
del mundo, que parece realmente absurda la paugaienes defienden su neutralidad vy,
consiguientemente, reivindican su autonomia cqee a la moral de las personas.
Muchas veces, tendencias de este tipo, que enfdsizeaturaleza estrictamente técnica de
estos medios, favorecen de hecho su subordinadamiatereses econémicos, al dominio



de los mercados, sin olvidar el deseo de impon@npetros culturales en funcién de
proyectos de caracter ideoldgico y politico. Dadariportancia fundamental de los medios
de comunicacion en determinar los cambios en ebrdedoercibir y de conocer la realidad
y la persona humana misma, se hace necesariangaeskexion sobre su influjo,
especialmente sobre la dimension ético-culturdhdgobalizacion y el desarrollo solidario
de los pueblos. Al igual que ocurre con la corrgetstion de la globalizacion vy el
desarrollogl sentido y la finalidad de los medios de comwi@adebe buscarse en su
fundamento antropolégicdsto quiere decir que pueden geasion de humanizacidro
so6lo cuando, gracias al desarrollo tecnologiceean mayores posibilidades para la
comunicacion y la informacion, sino sobre todo clease organizan y se orientan bajo la
luz de una imagen de la persona y el bien comuneflege sus valores universales. El
mero hecho de que los medios de comunicacion socilpliquen las posibilidades de
interconexion y de circulacion de ideas, no faveradibertad ni globaliza el desarrollo y
la democracia para todos. Para alcanzar estosvalgjse necesita que los medios de
comunicacion estén centrados en la promocion deggladad de las personas y de los
pueblos, que estén expresamente animados poldadgrse pongan al servicio de la
verdad, del bien y de la fraternidad natural y enhtural. En efecto, la libertad humana
esta intrinsecamente ligada a estos valores sup&ricos medios pueden ofrecer una
valiosa ayuda al aumento de la comunién en la famimana y at¢thosde la sociedad,
cuando se convierten en instrumentos que promuavgarticipacion universal en la
busqueda comun de lo que es justo.

74. En la actualidad, lioéticaes un campo prioritario y crucial en la lucha @t entre

el absolutismo de la técnica y la responsabilidadainy en el que esta en juego la
posibilidad de un desarrollo humano e integraleestun ambito muy delicado y decisivo,
donde se plantea con toda su fuerza draméaticeektion fundamental: si el hombre es un
producto de si mismo o si depende de Dios. Losutbeisgientos cientificos en este campo
y las posibilidades de una intervencién técnicadranido tanto que parecen imponer la
eleccién entre estos dos tipos de razén: una raz@nta a la trascendencia o0 una razén
encerrada en la inmanencia. Estamos antatiautdecisivo. Pero la racionalidad del
qguehacer técnico centrada soélo en si misma seareweio irracional, porque comporta un
rechazo firme del sentido y del valor. Por ellogéarazén a la trascendencia tropieza con la
dificultad de pensar como es posible que de la hagla surgido el ser y de la casualidad la
inteligencidl53]. Ante estos problemas tan draméticos, razon g feygdan mutuamente.
Sdlo juntas salvaran al homb#graida por el puro quehacer técnico, la razonlsifie se

ve avocada a perderse en la ilusion de su propiaipatencia. La fe sin la razon corre el
riesgo de alejarse de la vida concreta de las peadd 54].

75. Pablo VI habia percibido y sefialado ya el aleanundial de la cuestidén so¢id5].
Siguiendo esta linea, hoy es preciso afirmarlgweiestion social se ha convertido
radicalmente en una cuestion antropolégiea el sentido de que implica no sélo el modo
mismo de concebir, sino también de manipular la,vidda dia mas expuesta por la
biotecnologia a la intervencién del hombre. La fetacionin vitro, la investigacion con
embriones, la posibilidad de la clonacion y deitaittacion humana nacen y se promueven
en la cultura actual del desencanto total, queltaber desvelado cualquier misterio,
puesto que se ha llegado ya a la raiz de la vislaghi donde el absolutismo de la técnica
encuentra su maxima expresion. En este tipo dareyla conciencia esté llamada



Unicamente a tomar nota de una mera posibilidaddgcPero no han de minimizarse los
escenarios inquietantes para el futuro del honmhles nuevos y potentes instrumentos
que la «cultura de la muerte» tiene a su dispasiéida plaga difusa, tragica, del aborto,
podria afiadirse en el futuro, aunque ya subreptaidein nuce una sistematica
planificacion eugenésica de los nacimientos. Parlato, se va abriendo paso umans
eutanasicamanifestacion no menos abusiva del dominio sobvelks que en ciertas
condiciones ya no se considera digna de ser vilddaas de estos escenarios hay
planteamientos culturales que niegan la dignidaddma. A su vez, estas practicas
fomentan una concepcion materialista y mecanidista vida humana. ¢ Quién puede
calcular los efectos negativos sobre el desardalesta mentalidad? ¢ CoOmo podemos
extrafiarnos de la indiferencia ante tantas sitmasilumanas degradantes, si la
indiferencia caracteriza nuestra actitud ante B eghumano y lo que no lo es? Sorprende
la seleccion arbitraria de aquello que hoy se premmo digno de respeto. Muchos,
dispuestos a escandalizarse por cosas secungeasen tolerar injusticias inauditas.
Mientras los pobres del mundo siguen llamandopauéata de la opulencia, el mundo rico
corre el riesgo de no escuchar ya estos golpepaesta, debido a una conciencia incapaz
de reconocer lo humano. Dios revela el hombre @ildne; la razén y la fe colaboran a la
hora de mostrarle el bien, con tal que lo quieraladey natural, en la que brilla la Razén
creadora, indica la grandeza del hombre, pero tamgu miseria, cuando desconoce el
reclamo de la verdad moral.

76. Uno de los aspectos del actual espiritu testaicie puede apreciar en la propension a
considerar los problemas y los fendmenos que tigonerver con la vida interior s6lo desde
un punto de vista psicoldgico, e incluso meramagatgoldgico. De esta manera, la
interioridad del hombre se vacia y el ser consegede la consistencia ontolégica del alma
humana, con las profundidades que los Santos lh&fossondear, se pierde
progresivamentetl problema del desarrollo esta estrechamente ietzado con el
concepto que tengamos del alma del homyaeque nuestro yo se ve reducido muchas
veces a la psique, y la salud del alma se confaode! bienestar emotivo. Estas
reducciones tienen su origen en una profunda incemspn de lo que es la vida espiritual
y llevan a ignorar que el desarrollo del hombreyas$ pueblos depende también de las
soluciones que se dan a los problemas de car&gtieitual. El desarrollo debe abarcar,
ademas de un progreso material, uno espiritparque el hombre es «uno en cuerpo y
alma»}156], nacido del amor creador de Dios y destinado ia @ernamente. El ser
humano se desarrolla cuando crece espiritualmema®@do su alma se conoce a si mismay
la verdad que Dios ha impreso germinalmente en@lendo dialoga consigo mismo y con
su Creador. Lejos de Dios, el hombre esté inqyiet hace fragil. La alienaciéon social y
psicoldgica, y las numerosas neurosis que caraatelas sociedades opulentas, remiten
también a este tipo de causas espirituales. Unadsatdel bienestar, materialmente
desarrollada, pero que oprime el alma, no esta misma bien orientada hacia un
autentico desarrollo. Las nuevas formas de esathvitomo la droga, y la desesperacion en
la que caen tantas personas, tienen una explicaoidnlo socioldgica o psicoldgica, sino
esencialmente espiritual. El vacio en que el alensiente abandonada, contando incluso
con numerosas terapias para el cuerpo y paradagdiace sufridNo hay desarrollo pleno
ni un bien comun universal sin el bien espirituahgral de las personasonsideradas en
su totalidad de alma y cuerpo.



77. El absolutismo de la técnica tiende a produté incapacidad de percibir todo aquello
gue no se explica con la pura materia. Sin embaogos los hombres tienen experiencia
de tantos aspectos inmateriales y espirituales dé&a. Conocer no es s6lo un acto
material, porque lo conocido esconde siempre algova mas alla del dato empirico. Todo
conocimiento, hasta el mas simple, es siempre gugi® prodigio, porque nunca se
explica completamente con los elementos matenplessmpleamos. En toda verdad hay
siempre algo mas de lo que cabia esperar, en elqmaaoecibimos hay siempre algo que
nos sorprende. Jamas deberiamos dejar de sorpneadsite estos prodigios. En todo
conocimiento y acto de amor, el alma del hombreearEnta un «mas» que se asemeja
mucho a un don recibido, a una altura a la quepsdleva. También el desarrollo del
hombre y de los pueblos alcanza un nivel paresidmnsideramoka dimension espiritual
gue debe incluir necesariamente el desarrollo garauténtico. Para ello se necesitan unos
0jOS nuevos y un corazén nuevo, gu@eren la vision materialista de los acontecinoent
humanosy que vislumbren en el desarrollo ese «algo massatécnica no puede ofrecer.
Por este camino se podra conseguir aquel desanuth@no e integral, cuyo criterio
orientador se halla en la fuerza impulsora de falad en la verdad.

CONCLUSION

78. Sin Dios el hombre no sabe adonde ir ni tampog@ entender quién esnte los
grandes problemas del desarrollo de los puebl@sngs impulsan casi al desasosiego vy al
abatimiento, viene en nuestro auxilio la palabrdeficristo, que nos hace saber: «Sin mi
no podéis hacer nadain(15,5). Y nos anima: «Yo estoy con vosotros todeglias, hasta
el final del mundo»Nit 28,20). Ante el ingente trabajo que queda por hizée en la
presencia de Dios nos sostiene, junto con los guaen en su nombre y trabajan por la
justicia. Pablo VI nos ha recordado erPtaoulorum progressique el hombre no es capaz
de gobernar por si mismo su propio progreso, poétjselo no puede fundar un verdadero
humanismo. Solo si pensamos que se nos ha llamddadualmente y como comunidad a
formar parte de la familia de Dios como hijos suyyesemos capaces de forjar un
pensamiento nuevo y sacar nuevas energias alisegteicin humanismo integro y
verdadero. Por tanto, la fuerza mas poderosadtgedel desarrollo es un humanismo
cristiano[157] que vivifique la caridad y que se deje guiar povdrdad, acogiendo una 'y
otra como un don permanente de Dios. La dispodddlipara con Dios provoca la
disponibilidad para con los hermanos y una vidareditta como una tarea solidaria y
gozosa. Al contrario, la cerrazon ideoldgica a Bi@s indiferentismo ateo, que olvida al
Creador y corre el peligro de olvidar también lafoves humanos, se presentan hoy como
uno de los mayores obstaculos para el desargdlloumanismo que excluye a Dios es un
humanismo inhuman&olamente un humanismo abierto al Absoluto nesi@guiar en la
promocion y realizacion de formas de vida socieivif —en el &mbito de las estructuras,
las instituciones, la cultura y elhos—, protegiéndonos del riesgo de quedar apresados po
las modas del momento. La conciencia del amor tnas#le de Dios es la que nos
sostiene en el duro y apasionante compromiso gasteia, por el desarrollo de los
pueblos, entre éxitos y fracasos, y en la tareataate de dar un recto ordenamiento a las
realidades humanakl amor de Dios nos invita a salir de lo que estiaio y no definitivo,
nos da valor para trabajar y seguir en busca deinbdle todasaun cuando no se realice




inmediatamente, aun cuando lo que consigamos gstds autoridades politicas y los
agentes econdmicos, sea siempre menos de lo gakaru$l58]. Dios nos da la fuerza
para luchar y sufrir por amor al bien comun, porgles nuestro Todo, nuestra esperanza
mas grande.

79.El desarrollo necesita cristianos con los brazosatgados hacia Diosn oracion,
cristianos conscientes de que el amor lleno deadgcdritas in veritate del que procede el
auténtico desarrollo, no es el resultado de nuesfigerzo sino un don. Por ello, también

en los momentos mas dificiles y complejos, ademe&sctuar con sensatez, hemos de
volvernos ante todo a su amor. El desarrollo cealktencion a la vida espiritual, tener en
cuenta seriamente la experiencia de fe en Diogatkrnidad espiritual en Cristo, de
confianza en la Providencia y en la Misericordigrdi, de amor y perdon, de renuncia a
uno mismo, de acogida del préjimo, de justicia yde. Todo esto es indispensable para
transformar los «corazones de piedra» en «coraztmearne»Hz36,26), y hacer asi la

vida terrena mas «divina» y por tanto mas dignddeibre. Todo estes delhombre,

porque el hombre es sujeto de su existencia; wazas deDios, porque Dios es el

principio y el fin de todo lo que tiene valor y meslime: «el mundo, la vida, la muerte, lo
presente, lo futuro. Todo es vuestro, vosotrosrid; y Cristo de Dios»1(C03,22-23).

El anhelo del cristiano es que toda la familia hmanjpueda invocar a Dios como «Padre
nuestro». Que junto al Hijo unigénito, todos losnboes puedan aprender a rezar al Padre y
a suplicarle con las palabras que el mismo Jessibaensefiado, que sepamos santificarlo
viviendo segun su voluntad, y tengamos tambiémelnecesario de cada dia, comprensién
y generosidad con los que nos ofenden, que nosseamoeta excesivamente a las pruebas y
se nos libre del mal (ckt 6,9-13).

Al concluir elAfio Pauling me complace expresar este deseo con las misradésgsadel
Apoéstol en sicarta a los RomanosQue vuestra caridad no sea una farsa: aborreced lo
malo y apegaos a lo bueno. Como buenos hermambsas@osos unos con otros,
estimando a los deméas mas que a uno migg®9-10). Que la Virgen Mariproclamada
por Pablo VIMater Ecclesiagy honrada por el pueblo cristiano co®peeculum iustitiag
Regina pacisnos proteja y nos obtenga por su intercesion ttalés fuerza, la esperanza y
la alegria necesaria para continuar generosaneetdaecih en favor deddesarrollo de todo

el hombre y de todos los hombrg$H9].

Dado en Roma, junto a San Pedro, el 29 de juniensoidad de San Pedro y San Pablo,
del afio 2009, quinto de mi Pontificado.
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